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समपंण 


समस्त मुमुक्षुओं के कर - कमलो 


में 
सादर समपित*। 


-- स्वामी विशुद्धानन्द परित्राजक 


प्रस्तावना 


रामस्त भौभिक विद्वानों वो भारतीय दर्शन वी गहनता वा अह्पसा 
पता तो है ही साथ में थोडा सा यह भी पता होगा ही उपनिपद्‌ दर्शन ने 
दाशंनित गगन की जो ऊँचाई मापी है इस ऊँचाई तब कोई दर्शन नहीं 
पहुँचा । विचार जहाँ से आगे जा ही नही सकता विचार का जहाँ क्चूमर 
निवल जाता है वह अपना स्वरूप उपनिषदों जितना स्पष्ट कही देखने वो 
नही भिलता। वेद का निष्वर्ष उपनिषद्‌ है इसलिये उपनिपदों को ही 
बेदान्त कहा जाता है। माण्ड्कयोपनिपद्‌ भी इन उपनिपदो में अत्यन्त 
सम्मातीय स्थानीय स्थान रजती है। अत्यल्प होते हुए भी विपय विवेचन 
मे इराती उपसा विसी उपनिपद्‌ से नहीं दी जा सकती। 


श्री गौडपादाचार्य ने अपने दाशंनिक विचारों वा मूल इसी उपनिपद्‌ 
में पाकर इसये ऊपर कारियायें लिखरर अद्वत वेदान्त वी आधार शिला 
रखी, जिसने ऊपर श्री शकराचार्य ने वेदार्त वा महत खड़ा विया। भागे 
भी वेदान्त विषय पर जो भागे चलवर ब्रह्म सूत्र मात्र भें रूढ हा गया 
अनेक ग्रन्थ लिएे गये तथा अनेव सिद्धान्त खडे हुए | परन्तु वेदाम्त मुस्य रूप 
से भट्ट त प्रतिपादक ही अन्य दाशनियों द्वारा पूर्व पक्ष रुप में स्वीवार किया 
गया है। आगे चलवर श्ञाकर बेदान्त साहित्य पर उनके प्रतिपादक इतने 
ग्रन्थ लिखे गये जिनकी गणना भी असम्भव नहीं तो कठिन अवश्य है । 


परन्तु गौडपादाचाय जी ने जिस ब्रह्म को प्रतिपाद्य विषय बताया है 
वह बौद्ध धर्म का घुन्य ही है और शवराघाय॑ ने जिस ब्रह्म की व्यास्या की 
है बह विज्ञानवाद के समीप है | 


हमारा तात्पर्य गोडपाद या शक्र को बौद्ध सिद्ध करना नही है अपितु 
उनने दार्शनिक विचारों पर बौद्ध धर्म वा प्रभाव मात्र दिखाना है। भगवान 
शव राचार्य ब्राह्मणवाद के महान प्रतिपादक है जबकि भगवान बुद्ध मानवता 
वाद के पुजारी है इसलिए शवर और बुद्ध आचार में, व्यवस्था में एवं 
दूसरे से अत्यन्त दूर दो न मिलने बाले बिनारे ही हैं। भगवान बुद्ध मनुष्य- 
मात्र ये लिए है जबबि शवर उसवो ब्राह्मणों तक ही सीमित रखने के पक्ष- 
पाती हैं । और शो और अपगे आपको गद घरने रे भी नही बूव पाहु कि 
बुद्धि केवल ब्राह्मणों से ही आती है । 


मंगलाचरण 


55 भद्र कर्णेमि. शूपुयाम देवा 

भद्र पद्येमाक्षभियंजत्रा, | 
स्थिररजुस्तुप्टवा. सस्तनूभि- 

व्यंशभ देवहित यदायु ॥ 
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हे देव वान से शुप्न सुने 
नयनों से देसे शुभ्र सदा। 
हो अग स्वस्थ गज्ञार्थ. देह 
सस्तुति देवार्थ हो आयु प्रभा ॥ 
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४ पअ्रथ प्रथम आगम प्रकरणम्‌ नै 








श्री परमहस परिद्राजकाचार्य ब्रह्मनिष्ठ ब्रह्मश्रोत्रिय 


विशुद्धानन्दनी महाराज 


त्ज्ज 


स्वामी श्री 


हरि &। प्रोमित्येतदक्षरमिद सर्व तस्योपव्यारब्यानं भूत 
भवजूविष्पदिति सर्वमोद्धार एवं । यच्चान्यत्मिकालातीत 
तब्प्योद्भार एव ॥0॥7 


आप और आपके सन्मुस केवल इन्ही दो द्रप्टा और दृदय में सव 
कुछ समाया हुआ है। भाप और आपके सामने इन दोनो को अभि- 
घेय कोटि में ग्रहण कर लिया जाये तो अभिधेय और अभिधान इन्ही 
दो अभिव्यज्जकों में सारा गेल विराजमान है। इनकों और सरल 
कर दिया जाये तो वाच्य और वाचक मे सारा ज्ञान समाया 
हुआ है । 

क्योंकि वाच्य वाचक केवल अभिव्यवत्यर्थ द्रव्य नामात्मक दो 
आरोपित कन्‍्पना विज्ञानार्थ ही है अन्यथा पदार्थ ओर पद एक सत्य 
मात्र ही है। इसी रहस्य का वोधार्थ प्रतीक ओम है, जिसके माध्यम 
से जिन्नासुओ वो स्वकत्याणार्थ एक मात्र आत्म ज्ञान का उपदेश 
प्रदान किया जाता है। साधन चतुप्टय सम्पन्न ऊहापोह विचक्षण 
जिज्ञासु बन्द का ही आत्मविद्या मे अधिकार है। आत्म विद्या का 
और अधिकारी का सम्बन्ध प्राप्य श्रापक कहा जाता है । ब्रह्मात्मैक्य 
बोध ही इस उपनिपद्‌ विद्या का विपय है, स्वस्वरूप वोध पूर्वक दव॑त 
अआन्ति निवृत हांकर अद्वितीय आत्मानन्द जो नित्य प्राप्त को प्राप्ति 
है, यही एक मात्र वेदान्त विद्या का प्रयोजन है । 

जिस प्रकार आयुर्वेद मे रोग, रोग का निदान रोग की दवा तथा 
रोग निवृत्ति चार प्रकरण कथन किये जाते है। उसी प्रकार आध्या- 
स्मिक शास्त्रों मे भी दु स, दु ख का कारण, दु ख के कारण का निरोध 
स्प उपाय तथा स्वस्थपना रूप दुसः निवृत्ति चार ही विपयो का 
विवेचन €। ससार अथवा इसवा व्यप्टि स्वरूप देह दु खो का आगार 
दु सालय माना गया है। जिस प्रकार रेगिस्तान में रेत ही रेत है, 
जिस प्रकार अग्नि ताप वा ही नाम है उसी प्रकार देह दु ख का दूसरा 
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नाग है। इससे धालेबंपन में जसगर्थता, दगती जवानी से भोगेा 
और इसवी वृद्धावस्था में चिन्ता वां डेरा लगा हम है। 
अमेफ प्रगार के रोग तथा अनेव प्रवार वे ताप यदि शरदीर थे 
रोग-रोग ग विराजमान नहीं है, तो इसवा नाम देह हयों रसा जाता 
'दहतीति देह” | सदा ही परिवर्तवशोल, कंदापि एपरस ने रहने 
प्राला द्ीयंतीतिं झटीर ” अपने परिवर्तता वे द्वारा सदा अपने 
धारा मे परिवत्तेन की आ्ान्ति उत्पन्त करते वाला सचमुच अविद्या 
या पारस्परिक अन्तिम परिपरात में तन धारक के सम्मुस अपने स्वरूप 
मद ख ही परोसता रहता है। 
यदि भरीर ही दुख है तो इसपा परित्याग परने मे क्या करदि- 
गा है ? विसी भी प्रवार इसवाय अत्त पिया था भयता € ? और 
इस प्रयार दू रा वा अस्त हो जायेगा । 
ठीव' हे शरीर का अन्त बरना तो वठिन नही परन्तु शरीर प्रदान 
पराने वाली वासना या परित्याग किए विना शरीरा वी शृद्धला 
मे अवबाश कदापि नही मिल सवता ! इस बासना की निपृत्ति हंने 
ही शरोर रहते हुए भी न रहने वे! समान हा जाता है । 
रवप्न मं जिस प्रगार स्थूल घरीर के सम्बन्य था परित्याग सा 
हुआ रहता है फिर भी वासना वश शरीर की प्रतोति तया दुख बी 
उपस्थिति बनी रहती है उसी प्र++र इस तन का अन्त करन के उप- 
रान्त भी वासनावश द्वितीय शरीर वनत में क्या टेर गगती है। इस 
लिए घासवा की निवृत्ति परमावश्यक है । 
फिर मनुप्य शरीर तो आत्म ज्ञान प्राप्ति हित अत्यन्त उपयागी 
क्षेत्र ऐे, इसका अन्त करना तो फल ग्राप्चि हित पुष्पा का निवत्त करन 
वी भाँति है। थरह नाव तो भवसांगर पार ने जाने मे अत्यन्त आव 
“यव है, इसका विनाश तो सोचना भी शांचतीय है। इृखा बी 
निवत्ति चित्रित्मालय वे विनाश से विस प्रयार सम्भव है।.. 
परन्तु हम समचते है ससार म वासना विरहित होना ता अत्यन्त 
आवधाणयव है, जो वाय॑े सम्भव ह्ठी नही उसभे लिए प्रथत्त करना 
महामूखंता है ? 


आपका प्थन निसक्षय अनुभव को स्पर्न करते हुए है, बस 
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समजना इतना है घासना, वासन! की जावनी नहों होनी चाहिए, 
वासना, वासना की निवर्तिका होनी चाहिए । जिस प्रकार क्रोध एक 
विचार है और क्रोध का निवत्तंक भी एक विचार है तथा क्रोध का 
सम्बर्धक भी एक विचार है। क्रोध का सम्वर्दधध विचार क्रोध की 
सन्तति का विस्तार करने वाला है और क्रोध निरोधक विचार क्रोध 
सनन्‍्तति को निरुद्ध ऋर देता है। उसी प्रकार वासना को बढाने वाली 
वासना सासारिक वासना कहलाती है और वासना को निवृत्त करने 
वाली वासना आत्म ज्ञान वाली वासना है । 


फिर भी वासना तो वासना ही है, वासना को निवृत्त करके जो 
वासना रही वह भी तो वन्धन कारक ही होगी। उसकी निवृत्ति 
किस प्रकार सम्भव हे ? 

जिस प्रकार निर्मेली का चूर्ण जल के मल को  निवृत्त करके स्वयं 
निवृत्त हो जाता है; उसी प्रकार ज्ञान वासना, भज्ञान वासना को 
निवृत्त करदेः स्वयमेव निवृत्त हो जाती हे। रोग निवृत्ति होती हुई, 
स्वस्थता की स्वयमेव प्राप्ति हो जाती है। स्वस्थ व्यक्ति, स्वस्थता 
का अनुभव स्वयमेव करता है, ठीक इसी प्रकार अविद्या निवृत्ति पर 
स्वस्थता भी स्वयं अनुभव का विपय है । 

क्या वेद का वास्तविक तात्पय आत्म ज्ञान पूर्वक स्वरूप स्थिति 
मुक्ति वर्णन करने में ही है अथवा कर्म द्वारा (अर्थात्‌ यज्ञादि द्वारा) 
स्वर्ग प्राप्ति मं” उसकी कृत्कृत्यता है या फिर उपासना द्वारा भगवान 
की प्राप्ति अथवा भगवद्लोक प्राप्ति भे वेद वा तात्पये है। हो सकता 
है भक्ति कर्म समुच्चय या भवित ज्ञान सगुच्चय अथवा ज्ञान कर्म 
समुच्चय वल्याण का परम हेतु वेद ने वतताया हो। ब्रह्म ही केवल 
सत्य है ? जगत ही केवल सत्य है ” अथवा जीव का अनेकत्व ही सत्य 
है ? याकि ब्रद्म जीव, ब्रह्म जगत, जगत जीव, अथवा ब्रह्म जगत, 
जीव इनमे तीन युगम भे से कोई हवतवाद या अन्तिम यैतवाद सत्य है, 
व्रेदान्त उदय विषय है। इस प्रकार बेद का सिद्धान्त निर्णय मनीपियों 
ने अपने-2 मतानुसार किया है इन समस्त शंकाओ का निराकरण 
होकर स्वस्थता की उपलब्धि वेदान्त का तात्पर्यार्थ है ! 

आत्मा का श्रवण मनन और निधिध्यासन परम कल्याण का हेतु 
है। श्रवण द्वारा प्रमाण गत संशय, विषय, असम्भावना त्रयदोप की 
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निषृत्ति होती है, मनन द्वारा प्रमेयगत सश्यय धिपर्यय और अंसभावाा 
वी निबृति होती है तथा निधि ध्यासन द्वारा अपन आप में आस्था 
परिपक्व होती है। श्रवण इनें आने वाली परम्परा का सूल है | 


वेदान्त श्रवण द्वारा अविद्यावृत दंत प्रपज्च वा उपशपन होकर 
(क्याति वदान्त वेद्य, ओपनिपद्‌ पुरुष का जान अधिप्ठान ज्ञान है 
जिस द्वेतात्मा के ज्ञान से कन्पित इत की निबृत्ति होती है, आत्मी- 
पलब्धि रुप स्वस्थता प्राप्त होती है। श्रुति भगवती इस विपय में 
साक्षी देतो है, “य्र देतमिव भवति तंत्र एतर इतर परश्यति, इतर 
इतर विज्ञामाति'! | यत्र स्वस्य स्व॑मात्म वाभूरन के पश्येत केन त' 
विजानीयात्‌” ) अर्थात्‌ जहाँ जिस निश्चय मे इ्त जैसा होता है वहाँ 
एवं दूसरे को जानता है, एक दूसरे वा दसता ट॒ परन्तु जिरा निश्चय 
में समस्त प्रपजच आत्म जान से आत्म रुप ही निश्चित है कोने 
किसको देखे और कौन क्सिको जाने । 


अद्वत आत्मा को ही ब्रह्म तथा ओश्म वहा जाता है। येद बेदान्तों 
मे तो ओक्‍्मु ही सत्ता वा प्रत्ता।' माना गया है आरेम ही समस्त मो 
मे पूर्व प्रयुकत होता है। आरेम वा विस्तार ही गायत्री है त्तथा 
गायनी वा विस्तार ही वेद है और वेद का विस्तार हो ग्रमस्त विद्या 
है। ओोश्म्‌ ही घाच्य वाचर अभिधान और अभिषधेय हाता हुआ 
समस्त प्रपञच वा प्रगटन श्रोत है। ओम ही लक्ष्याध से अमात्रिव 
अद्गत आत्मा है। ओरंम्‌ मे ज्ञान से ही आत्म ज्ञान हता है । यही 
अविद्या को निवुत्त करने वाला अद्वत आत्म ज्ञान है। एसलिए उस 
प्रणव व्थ्यागर या विवेचन प्रारम्भ किया जाता है। 


“इदम्‌ सर्वम्‌ अक्षरम्‌” ये सव बुछ अक्षर है। परन्तु हमे तो क्षर 
प्रतीत हो रहा है ” आपकी प्रतीति का विषय सचमुच क्षर ही है 
जिसको नाम रुप वहा जाता है। लेविन जिसते आश्रित यह ज्ञान 
र्प प्रतोत हो रहा है वह अधिप्ठान अक्षर ही है। मदि उपादान भी 
क्षर होवे तो वस्तु वा पूर्वरुप परित्यकत हाकवर नवीन रप की सुजना 
अभी न हो, बुक्ष यूप गया अथवि साधारण भाषा वे अनुसार मर 
गया, उसवा अभाव हो गया परन्तु यदि वह रानमुच मर गया ता 
उससे अनेता वाप्ठ सम्मम्धी वस्तुओं था निर्माण विस प्रगार हरा 
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गया ? इस प्रकार वृक्ष मेज कुसियों के रूप में अब भी विराजमान 
है। तात्पय ये है केवल रूप परिवर्तन हो गया गरा नहीं वृक्ष का 
बस्तुत, अभाव नहीं हुआ । 


यह नियम सर्वत्र लगाया जाना चाहिए अगर ऐसा न॑ होता तो” 
यह जगत कभी का निवट गया होता । आकाश, वायु, अग्नि, जन, 
पृथिवी तथा इनके सम्मिश्रण से वना हुआ प्रपच्च मूल रूप से अक्षर 
है । मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार, प्राण ज्ञानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय सभी कुछ 
अक्षर है। स्थूल, सूक्ष्म, कारण, जागृत, स्वप्न, सुपृप्ति, ब्रह्मा, विष्णु, 
महेंद्र, सतोगुण, रजोगुण, तमोगरुण सभी कुछ अक्षर है। जय लोक 
चौदह भुवन देव, दानव, दैत्य, किन्नर, गधर्व, गुह्मक, सिद्ध, राक्षस, 
सभी अक्षर है। जितना वर्तमान भूत भविष्य भे डे, थां, होगा सभी 
बुछ अक्षर है । जाता, ज्ञान, शेय; ध्याता, ध्यान; ध्येय; प्रमाता, 
प्रमाण, प्रमेय। साधक, साथ्य, साधना; गन्‍्ता, समय, गसन आदि 
समस्त त्रिपुटियाँ अक्षर हू । 
यह अक्षर ओरम है, सत्ता है, स्वीकृत्ति है। ओरेम्‌ सर्विद्म्‌' 
के साथ अपरिवर्तनीय परिवर्तन का हेंतु परिवर्तन का धारक और 
परिवर्तन का परिणाम है। अपवरिवर्तनाय ओरेमू के आश्रित परिवर्तन 
प्रकाशित होता है, प्रकट होता है और लय होता है । परिवर्तन की 
अमरता इसी अपरिवर्तनीय ओरेम्‌ के कारण है। भाव, अभावात्मक 
संसार, अज्ञान (आवरण ओर विक्षेप के रूप में) इसी ओश्म्‌ के 
आश्रित इसी को ढकता हुआ अन्य रूप में परिवतेन करता हुआ सा 
इस अक्षर ओरेम्‌ से अलग और कुछ नही । इस प्रकार ओन्‍्म्‌ अर्थात्‌ 
अक्षरमिदं स्वम्‌! कहना भी वस्तुतः वही एक बात है । 
ओश्म्‌ का उपव्यास्यान ही भूत, भविष्य और वर्तमान काल रूप 
से है तथा भूत, भविष्य तथा वर्तमान में विराजमान वस्तु रुप में है। 
समस्त देश भी, दिशायें भी इसी का उपव्यास्यान है। उपव्यारयात 
शब्द से एक रहस्य और समझ में आता है, ओश्मू का उपबव्याण्यान 
अर्थात्‌ उप विवेचन संसार का विवेचन है। वाच्यार्थ ही उपव्याल्यात 
है जो फि त्रयकाल तथा त्रयकालस्थ भाज्र है और लट्ष्यार्थ वह स्वयम्‌ 
अमाधिक मौगस अद्ेत प्रपत्मोपशग शिव स्परुप है। 
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उपब्यास्यान या जर्ब विस्तार भी है जो मातरितः वछ्पना मात 
सरचना है | समध्टि और व्यप्टि दोनो ही भाव इसमें प्रिराजमान हैं । 
इन्हीं को पाद अथवा मात्र नाम प्रदान बिया गया है। इस प्रपन्त 
वा विवेचन सामान्य रुप से तो वीट पतंग सभी लपनी-अपनी दुद्धि हे 
अनुसार करते रहते है परन्तु उनता यह विवेचन दस प्रपम्च मात्र वी 
सत्यता प्रतिपादत मरने मे है। अपने आपतो भोवता संमझ्व र संसार 
वो भोग्य समझव'र अपनी-2 परिधि में सभी इसत्रा अधिक से अधिव 
उपयोग करने वे साधन सोज बरने भे पटुटा प्रदर्शन बर रहे है। 


मानव तन में तो इस संसार को भोगन 3 जिये इतनी विद्यायें 
विकसित हाती रहती हैं पि ज़िनतवे' मास सिताये जासे भी सम्भव 
नही परन्तु आध्यात्मिय भाव सदा एवरस विराजमान है उसमे अनव 
बौद्धिक कत्पनापें सत्य सी प्रदात होते हुए भी लेक्ष मात्र भी सत्य 
नही । चाहे उनकी विवेचना वितनी भी गहन तथा बौद्धिक सृध््मता 
की पराकाप्ठा भी चाहे क्‍या मे ही आध्यात्मिकता गे केवल बहि- 
मुंखता मात्र है। ये ओ३म्‌ का उपव्यास्यान मात्र है । 


मुस्य व्याय्यान तो त्रयवालातीतता मात्र ही है। आरंभ सदा 
एवं रस है, फिर भी मातराओ तथा परदेत्रय से विभाजित सा प्रतीत 
होता है। सब कुछ उससे प्रवट होता है, सब कुछ उससे भत्ता 
पाता है और सब बुछ उसी मं लय हा जाता है फिर भी ओश्म 
निविकार है। भ्रमस्त नियायें प्रतिकियाय ओरेमू वे आशित हैं, फिर 
भी ओम अचल हैं | झृवको चुलभ सबका आत्मा होते हुए भी हंत 
वृद्धि के दुराग्रह के कारण सदा अजम्य है। पदार्थों को सत्ता बे 
नित्य मानते रहन के कारण वृद्धि की स्थूलता से अहंत ओदइस से 
विश्वास ही नही होता । सर्वमूत ओश्मू सच रूप भी है फिर भा 
अपने भाप से भिल मानने का दुराग्रह हट बर ही नही देता । 


इसी दुराग्रह के कारण ओश्मू को जानने वाले में भी सर्वज्ञता 
का विश्वास हा नहीं होता । अनन्त कल्पनामयी, अनन्त वौद्धिष 
सान्यताओ ना ज्ञान जनन्त प्रकार वे अभिमानों का ऋर्म देता है । 
पेही अभिमान आत्म रूप से स्वीकार. कर लिए जाले है, और, प्य्दी, 
नेभिमायों ती थौद्धिः परित्िया मे ओ*मू यो थाते वा पणत्न किया 


है 


जाता 5 परन्तु ओ”म्‌ द्वारा प्रशाश्षित ये अभिमान जारेमू + प्रवाशव 
विस प्रवार हा सवते ह । समस्त विद्वताभिमानी अपने आपवी सीमित 
गरा आश्म तथ प्रिना मौन हए सिस प्रबार पुँच सवते हे ? इसी 
आम की मात्राआ में विभाजित सा करवे अमातिय अनुभव वराने 
ते जिए आगे प्रयत्न विया जायेगा । 


आय्यात्मिव विद्या व अधविवारी और सासारिव भागच्छव दाना 
पाभिव हां साते ₹ परल्तु दानो ते धर्म मे अन्तर हैं। वाध्यात्मिक 
विचार वे' अविवारी बैराग्य प्रधान दोत 7 और भोगच्डुा धरम पता 
राग प्रथा । मुफुक्षु जाध्याप्मिव विद्या गा अवियारी हू । मुमुक्षु की 
आत्मापलब्वि हीवर जनात्म भाव निपत्ति इच्छित है और सुमुक्षु वा 
भोग्रापलब्ति चाहिए जात्म भाव वी पह उपक्षा बरता हैं । वणाश्रम 
के प्रति अत्यधिव आग्रह आत्म भाव वा आवृत्ते किये रहता हूं परन्तु 
मुमुक्ष इस आग्रह से आत्म ज्ञान थे बारण उबरने म सशक्त होता है । 
इसीलिए आ रेमू का विचार माण्ड् सयोपनिपद्‌ में किया जाता है । 


सर्व हां तद्ब्ह्माप्यमात्मा ब्रह्म सोडपमात्मा चतुष्पाद ॥ 2॥ 
अर्थात्‌ 
आश्म्‌ सवमिदम्‌, अक्षरमिद सर्वंम्‌ अथवा सव हि+एतद ब्रह्म । 
सर्वम को तीन नामा से पुबारा गया है जार्सू, अक्षर और ब्रह्म । 
नहा दब्द वा प्रयोग इद सर्वम्‌ के लिए इसलिए हुआ है क्याक्रि इंद 
सर्वम' जा अनेव रूप से विस्तरित हूँ इसमे एव ही पदाथ भनवा रूप 
में विस्तरित होकर विराजमान हूँ । 


क्या यह एक पदार्थे विभक्त होकर अनक रूपा भ विराजमान 
हुआ है ? बया ? इस प्रकार वह असड रह सकेगा ? अनेकता यदि 
वास्तविक है तो परस्पर जुडी हुई क्‍यों है ” यदि इद सर्वम्‌ अल्षण्ड 
एक ही है तो प्राणी और पदार्थों वे अलग-अलग गुण धर्म क्यों ह ? 
यदि इद सर्वम्‌ अखण्ड एक ही पदार्थ हैँ तो वन्धन मुक्षित की वास्त- 
बिकता क्या है ? यदि इद सर्वम्‌ एक असण्ड पदाथ ही है तो यह 
विभाजन दिस प्रगार भासता है ” ऐसे और भी अनेक प्रश्न इस 
पसग मे उठाए जा सवते हैं। 
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इन समस्त प्रे्नो था उत्तर एवं ही है भौर बह हे इस देते वा 
माया जिसको ऋग्वेद मे वहा हैं, “इस्द्रो मायाभि पुरूष ईयने । 
इसी बौस्तविंवता को गौडपादादाय जी आगे एक वारिया मे 
बतलागेगे। 


“दल्पयत्यात्मनान्मानमात्मा देव स्वमायया । कोई देव अपनी 
मासा से अपने आपसे द्वारा अपने अपने आप में अनेबत्ा की वह्पना 
बर लेता है। इस प्रवार यह देव अपने आप मे अविवत रहते हुए भी 
बत्पित विस्तार पाकर इद सर्व! रूप से भास रहा हैं । इसी सत्य 
का दिवेचक भ्रह्म सज्ञा हैं। निविवार विस्तार निवियार आवार 
निराधार आधार रूप को ब्रह्म शब्द से द्ोतन क्या गया है । 


“अयमात्मा ब्रह्म' ब्रह्म जो अक्षर और ओरेमू तथा 'दद सर्वम' 
हैं। जिसका परोक्ष ज्ञान श्रद्धा भवित वा जनेव॒ है वही अपरीक्ष ये 
हमारा आत्मा हैं। आत्मा ने दिपय में किसी को लेझ् मात्र भी शा 
नहीं। आत्मा संवको अपरोक्ष है आवाल घृद्ध सभी मैं हें यह कहकर 
जितवो प्रत्यक्ष अमुभव कर रहे हैं वही आत्मा ब्रह्म हूँ । यह अन्तिम 
रहस्य केवल वेदान्त वेय है । जहाँ वही इस ज्ञान की थोडी बहुत 
छाया हैँ, वह थी से किसी झरासे द्वारा छवकर गई हैं । 


यह आत्मा शरीर मान मे प्रतीत होने वाला वस्तुत शरोर मात्र 
नही हूँ, समस्त शरीरो तथा शरीर से बाहर यही विराजमान हैं। 
इसवे' अतिरिक्त और बुछ नही सभी वुछ इसी से भास रहा है | जिस 
प्रवार पृथ्दी पर उगला रख वर वहा जाता है यह पृथ्वी है, तो क्या 
जितने पृथ्वी वे भाग को उगली स्पर्श कर रही हैं, उतनी ही पृथ्वी 
हैं। था यो मसझिये पृथ्वी वो उन्रल्ली से स्पर्श करते हुए वया केबल 
पृथ्वी वा एक देश मात्र ही उसके द्वारा स्पर्श हुआ हैं अथवा समस्त 
पृथिवी ' आपको मानना पडेगा भले पृथ्वी का एक देश ही उगली ने 
स्पश किया हैं परन्तु इससे निदिष्ट सारी पृथ्वी ही है । 


इसी प्रकार समस्त समुद्र को स्पर्श करने के लिए उगली से थोडा 
सा जल स्पर्श किया जाता है परन्तु निर्देश पूरे समुद्र का हो जाता 
हैं। किसी प्राणी या पदार्थ या किसी भी गुण धर्म वा थोश सा भाग 


ही स्पृष्ट होता है फिर भी निर्देश पूरे श्राणी, पदार्थ, शुण जोर धर्म या 


9 


होता है| यही सिद्धान्त अयम्‌ में निहित हैँ अयम्‌ के द्वारा ही झरार 
प्राण, अन्त.करण, ज्ञानेन्द्रिय, कमें न्द्रिय समुदाय द्वारा निमित, आत्मा 
में आरोपित मैं-म कर बोलने वाला जीवत्व हैं जो सवकों अपने आप 
में अपरोक्ष हैं । इस अपरोक्ष मै को अयम्‌ कहा हैँ तथा आत्मा के 
साथ इसको मिलाकर अयमात्मा नाम दिया गया हैं। यह आत्मा 
या अयमात्मा वस्तुत. ब्रह्म ही है । 


वेद का उपनिषद्‌ भाग ही वेदान्त कहलाता है उसी को महूपि 
व्यास ने ब्रह्म सूत्र अथवा उत्तरम॑मासा या वेदान्त सूत्रों में त्रमानु- 
सार विपय क्रम से विवेचन किया है। आगे चलकर गीता भी उप- 
निपदो से दुहां गई है । इस प्रकार उपनिषद्‌ गीता और ब्रह्म सूत्र यही 
वेदान्तत्रयी कहलाती है। वस्तुत. उपनिपद्‌ ही वेदान्त है। प्रत्येव 
उपनिपद्‌ अपने आप मे स्वतन्त है तथा ब्रह्म तत्व को अपनी-अपनी 
ली के अनुसार आत्मा के साथ एक रूप करके अपरोक्ष कराती है। 
कई उपनिषदो में अनेक आस्यानो द्वारा ब्रह्मात्मेवय ज्ञान को अनेक 
शैलियों से प्रकट किया है। हाँ इतना अवद्य है उपनिषदो का प्रति- 
पाद्य विषय ब्रह्मात्मेक्य ही हे । 


यद्यपि अनेक प्रतिक्ियावादी आचार्यो ने उपनिपद्‌ साहित्य का 
अर्थ अपनी-अपनी रुचि के अनुसार करके अनेक सिद्धान्तो को जन्म 
दिया है परन्तु वे सिद्धान्त तके और अनुभव की तुला पर पूरे नही 
उतरते फिर भी सस्कारो की विचित्रता से उन्ही-उन्ही सिद्धान्तो को 
वादी बन्द लेकर आग्रह बरफके बैठे हुए है । 


“सोभ्यमात्मा चतुप्पाद” यह आत्मा जोकि ब्रह्म है, * है, अक्षर 
है, इद सर्वम्‌ है चार पाद वाला है । इसके चार पाद गाय, भंस, वकरी 
की भाँति नही है। अथवा रुपये की चार चवन्नियों की भाँति भी 
नहीं है। यहाँ पर पाद का अर्थ समझने के लिये भाना हुई चार 
अवस्थाये । तीन पाद माया है और चतुर्थ उसका अधिष्ठान है । जिस 
प्रकार मेढक या मण्डक को अपने आप जहाँ विराजमान है उससे 
आगे किसी निश्चित स्थान पर पहुँचना है तो वह तीन छलागे 
लगायगर चौथी छलाग में निश्चित जगह पहुँच जाता है। ठीक इसी 
प्रशार माण्डक्योपनिषद्‌ की शैली हे। मण्डूक या गेढ़क का भाँति 
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स्वस्वस्प में ज्ञान छवाग तगवातर पहुंचाने घाली उपनिषद माह 
वयोपनिषद्‌ है । इसी वारण देसता नाम गाण्यज़यापनिपद्‌ है। 


स्थ,त् शरीर जागुदावग्था सभी एसी में विश्यास बरसे बाज स्थुल 
अगत वे स्थल भागों तय ही लोगो री समझ वधू है । जन्म जन्मरान्तर 
से यही उतना आसन लगा हुला है। इसे बाद सूदम शरीर, स्व- 
प्तावस्था म भी आता जाता ता टै और सूक्ष्म भोंगो वा भोग भी 
लगाता है परन्तु उससे सत्यता वा विश्यास नहीं वरता। कारण 
शरीर सुपधुप्त्यवस्था में जनणाने ही जावर आनन्द वा भोग त्ा 
लगाता है परन्तु यह अपना है या पराया दस विपय ये सदा थनजान 
रहता है। ये आत्मा के तीत पाद है और चौथा वह स्दय है जिसमे 
पादा की कपना हुई है इसको तुरीय बहकर पुकारा गया है। 
आये इन्ही वी व्यास्या हांगी । 


जॉपुरित स्थानों वहि । प्रज्ष सप्ताज़ एगोनविशति पु 
स्थल भगवदयानरः प्रधम* पाव ॥3॥ 


प्रथम पांद वा विवेचन वरते हुए बहते ह+जागृतावस्था ही 
क्योकि हमारी सारी दुनिया हमें प्रतीत होती है ओर स्थूल घरीर हीं 
में हमें हमारे मैं पने वार विव्यास है। स्थूल भोग ही हमारे लिए हमारे 
लप्य लक्ष्य है । स्थल शरीर वाले ही हमारी जाती विरादरी वाले 
रिस्तेदार है । इन्ही वे साथ हमारा वर्ताव लेना देना, ज्ञांदी विवाह, 
प्रेम प्रीति है। स्थल, धातु, ग्रह, आजाबविवा धन-दौलत ही हमारा 
सर्वस्व है। इसीलिये यही से हम यात्रा प्रारम्भ करते है। इसी प्ाद 
मे समस्त लोव, समस्त देव, समस्त मनुष्य, पशु-पक्षी, कीटपत्तगं, 
चराचर जगत आ जात्ता है | 


इस सब अपचच को एक साथ समझमे के लिए समप्दि और 
व्यप्टि दो भागों में विभाजित कर लिया जाता है। वेसे सो समध्टि 
विवेचन में व्यप्टि का भी विवेचन साथ-साथ आः जाता है परन्तु 
व्यप्टि विवेचन आत्म साक्षात्वार वा हेतु है इसलिए उसका भी विवे- 
चन वरना परमावश्यक है । बयोवि उपदेश श्याप्ट वे प्रात ही दिया 
जा रह है । इस लिए व्यप्ति वी दृष्टि प्रधान होनी गाहिएं। प्मप्टि 
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फा भीग्य है इसका विवेचन हुये बिना विवेच्य विपय पूरा नहीं 
होता । 

इसलिये समप्टि में स्वूल जगत और उराझा अभिमभानी चेतन 
विराट कहलाता है और व्यप्टि में स्थूल जगत का भोक्‍ता का आय- 
तन स्थूल शरीर तथा उसका अभिमानी चेतन वेश्वानर कहलाता 
है । विश्व भी इसे कहते है। बाहर की ओर वुद्धि स्थूल विपयाभि- 
मुख होती है तथा इसके सप्त अंग होते है-- () मूर्धा-सुतेजा (2) 
चक्षु-विद्वस्प (3) प्राण:-प्रथम्व-त्मात्मा (4) सन्देहो-बहुल 
(5) बस्ति-रयि (6) प्रृथ्वी-पाद (7) आह्वानीय अग्नि-युख । कही- 
कही इन्ही को यों कहा गया है--() मूर्धा-दिव्यलोक (2) चक्षु- 
सूर्य (3) प्राण-वायु (4) मन-चद्धमा (5) उपस्थिन्द्रिय-जल 
(6) प्रथ्वी-पाद (7) मुख-अग्नि । 


उन्‍नीस मुख है--5 ज्ञानेन्द्रिय+5 कर्मेन्द्रिय+5 प्राण+-अन्त'- 
करण चतुप्टय रूप मुख है। स्थूल पदार्थों का मुख्य भोग है। क्यो 


कि दीसने वाले स्थूल पदार्थों को ही सब कुछ समझकर इन्ही में यह 
रमण करता रहता है । यह आत्मा का प्रथम पाद है। 


थोड़ा सा यह और समझते चले दुनियाँ की यात्रा वाहर की और 
और अध्यात्मिक यात्रा अन्दर की ओर होती है। अभी तो अध्या- 
त्मिक यात्रा का प्रारम्भ किया जा रहा है यात्रा के लिए अभी आप 
जहाँ है वही से यात्रा प्रारम्भ होगी । जहाँ आपकी अपने होने का 
विश्वास है, जहाँ आप अपना जीवन जी रहे है और जिन पदार्थों मे 
आपका जीवन चल रहा है तथा जो आपके जीवन की थावश्यकता 
है वह सब आपकी यात्रा प्रारम्भ करने का स्थान प्रथम पाद हैं अब 
इससे अन्दर की और दूसरा पाद है इसका विवेचन किया जाता हे ८ 


स्वप्न स्थानोउन्तः प्रज्ञः सप्ताड़ एकोनविशर्ति मुप्त प्रविधिकत 
भुग्तेजसों द्वितोय पादः ॥4॥ 

स्वप्न स्थान तथा बुद्धि की आन्‍न्तरिक आमुखत्ता उक्त सात अंग 
उन्‍नीस मुस सूक्ष्म भोग तेजस नाम वाला आत्मा का हिताय पाद है । 
इस पाद की अनुशूृति तगभग राभी शरारधारियों को होती है। 
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यद्यपि साँसारिक दाशेनिव साहित्य म इस अवस्था वा ब्रिचार विभेष 
मही किया गया है और यह थाद सामान्य विद्वावों हारा फ्पेक्षित 
रहा है। इसलिये अधियतर जीवन दर्शन वियचक स्वप्य जगत का 
वर्णन पूर्ण रुप से नहीं वर पाये है) वेदान्त और वीद्ध दर्शन में इस 
बा विवंचन अत्यन्त उहापोह से किया गया है, इसलिये दोनों दर्शन 
लगभग एव ही स्थान पर पहुँचते है। 


इतना अवश्य है मन तो वेदान्तीय सम्प्रदाय और न वीद्ध सम्प्रदाय 
ही एक दूसर वी वात था प्रतिपादन बरते दृष्टि गोचर होते है । 
उल्टा एक दूसरे वा खण्डन सा करते हुए दृष्टि थाते है परन्तु कोई 
भी पक्षपात रहित दृष्टि से अध्ययन करे तो उसवो यह रहस्य स्पप्ट 
सकझम आ जायेगा। वेदान्त बेद्य ब्रह्म पौर बौद्ध दर्शम हारा 
प्रतिपादित शुन्य लगभग एक ही रहस्य को प्रकट करता है | 


यद्यपि वेदान्त पा दा निक रूप प्रदान वरने वाले आद्य शकरा- 
घास्ये अनेक स्थानों पर शून्यवाद का खण्डन वरते ह॑ तथा कई 
स्थानों पर ता इसका इतका निरादरकरते हे कि ग्रकाद को 
पुरे पक्ष रूप से न उठाते हुए बहते है। यह वाद तो समस्त 
प्रवार से उठाने योग्य घाद भी नहीं। थाडा सोचिये इतना मात्र कह 
देने से किसी वाद वा सण्डन सहो हो जाता । कही यदि उन्होंने इस 
वाद को उठाया भी है तो शुन्य को अभाव भानवर उसका खण्डन 
विया है परन्तु यह इस सिद्धान्त वे साथ बहुत वडा थन्‍्याय है। 
माध्यमिक कारिका में नागाजु न शुन्य वो अभावात्मव नही मानते 
और न भावात्मक ही उसको स्वाकार करते है। इन्होंने कारण 
रूप में भाव और कार्य रुप में अभावात्मर भो धृन्य को नही माना 
है और भ ही वारण रूप से अभाव और कार्य थप से भाव शुन्य वो 
स्वीकार किया है । “चतुप्कोदि विभिमुं वित शुन्य तत्त्वविदो बिंदु ।/ 
आगे निर्णय पाठका पर छोडा जाता है शून्य और अव्यक्तत ब्रह्म म 
क्तिना अन्तर है ? 

किलिने ही सज्जन प्रश्त॒ क्या करते है यदि झेनो की पहुँच 
लगभग एक़ ही है तो झकराचार्य कली ने बौद्ध; व छष्डन ब्ये। 
फिया है ? 
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इसका कारण दार्णनिक भेद उतना नहो जितना प्रारम्मिक मान्य- 
ताओो का अन्तर है । वंदिक साहित्य को बीद्धो ने मान्यता नहीं दी 
जिसफ़े ऊपर सारा ब्राह्मणवाद सडा किया गया है। वर्णाश्रम धर्म, 
यज्ञ, ईदइवर आदि अनेक सिद्धान्त जिन पर वेदिक साहित्य चिश्वास 
करता है वौद्धी ने उनका राण्डन किया है। इनकी प्रारम्भिक मान्यता 
जन्म से श्रेष्ठता नही गुण से श्रेप्ठता है, आचार मे श्रेप्ठता है धर्म 
पालन मे श्रेष्ठता है यह रहा है। यज्ञ आदि अन्ध विश्वास पर सड़े 
हुए है उनका उपयोग मानव जीवन में वृछ भी नहीं। ईश्वर की सत्ता 
लोगों के अनुमान पर खड़ी है। वस्तुन तर्ज से ईव्वर अप्रतिष्ठित 
तथा अनुभव से बाध्य है । बैदिकवाद या ब्राह्मयबच्राद तथा वौद्धवाद 
दोनो धाराये रहन-सहन के मामले में विल्कुल एक दूसरे के विरुद्ध 
है | इसलिए शंकराचार्य को ब्राह्मणवाद की रक्षा के लिए बौद्ध धर्म 
वा सण्डन करना पडा | 


माण्डूवयोपनिपद्‌ पर गौडपादाचाय की कारिका जो आगे यथा 
स्थान, स्थान पाती हुई व्याख्या की जायेगी | नागाजु न कारिका से 
अत्यन्त प्रभावित है और यह बात्त उनके इस कथन से घ्वनित होती 
है-- इति--“नितद्युद्धेन भापितम्‌” बुद्ध का नाम यहाँ स्मरण फरने 
वी बया आवश्यवता पड गई लगता है उनकों भय है कही मेरा 
सिद्धान्त बौद्ध सिद्धान्त के साथ मेल न सा जाग्रे अथवा मैने कुछ 
वीडो से सीसा है उसका पता न लग जाये । 


हमारा तात्पय पक्षपात प्रदर्शन में नही परन्तु सत्य का थोडा 
सा उद्घाटन करना आवश्यक समझा गया और वह आवश्यक 
भी है। 


धोडा सा विपय का परित्याग करके हम दार्शनिक पथ की ओर 
चले गये थे । आइये चर्चा तो यह थी स्वप्नावस्था का विशेष बिवे- 
चन प्राचीन दर्शनों मे केवल वौद्ध ओर वेदान्त दर्शनों में ही पढने 
को मितता हैं। समस्त भारतीय वेष्णव दर्शन भावुकता विशेष पर 
ठहूरा हुआ है तर्क को कसोटी पर उनके कल्तिपत लोक तया कल्पित 
देव और उनके प्रति मान्यता लेश मान सही नहीं ठहरती। केवल 
साहित्य को के द्वारा प्रदर्शित स्त्री, पुरुषों के साम्वन्धिक भाव 
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विभावों को उनमे दर्शन से विशेष स्थान मिला है और उत्दी मानसिक 
भावों यो उन्होंने साधना सीढी साना हुआ है। 

तो स्वप्नावस्थां वा स्थान अपनी जगह पर उतना ही मूल्यवान 
है जितना अपने स्थाग पर जाग्रदबस्था वा। रप्नावस्था मं तथा 
जाग्रदयस्था म आवरण और विशेष रूप से अज्ञान आत्मा वे वाशथित 
विराजमान है। इतना विशेष है स्वप्नावस्‍््या में जाग्रत के सत्कार 
तथा अधिद्या दोनो ही स्वप्न प्रपम्च वी बहपनों में सहायक होते हू 
और जागृत ने व स्वप्नावस्था वे सस्वारों मे रहित पूर्व वासना जन्य 
अधिद्या वा विस्तार माना है । 


जागृत वाह्य सतार वे आश्रित है जबकि स्वप्न अन्त संसार के 
आधित । आगे चलवर यह भेद यद्यपि सत्य सिद्ध नही होता विन्तु 
अवस्थाओं वा भेद समझाते वे लिये सामान्य अनुभव यो सेकर 
उपयु बत सिद्धान्त कहा गया है। इस प्रवार यह आत्मा का ह्विताग- 
पाद स्वप्मावस्था रूप है । 


या सुप्तो न कज्चन बस फझामयते ने दजचन स्वप्न पद्यति 
तत्मुपुप्मम्‌ । सुपुप्तरथान एकीशभृतः प्रशातधन एवानन्दमधथों ह्याननर्द- 
भुकचेतों मुख प्राज्ञस्तुत्लीोय. पाद ॥४॥ 


स्वप्नावस्था वा शरीर तथा ज्ञानेब्निय, कमेन्द्रिय प्राण आदि 
सभी प्रपत्य वह्पना का विस्तार मात्र है। इत्तना अवश्य अनुभव 
सिद्ध है, स्थूल शरीर से स्वप्नावस्था गे अत्यन्त सम्बद्ध विन्‍्छेद नही 
हाता अन्यथा स्वप्नावस्था वे दृस्‍्णो या जागृत पर विल्वुल प्रभाव 
मही होना चाहिये परन्तु स्वप्नावस्था बी अनक क्रियाओं या प्रभाव 
जागृदवस्था वे घरीर पर यहता ही है। जिस प्रवार स्वप्नावस्था थे! 
सप्री पुस्प के सयाग का प्रभाव स्थूत्र झ्रीरस्थ उपस्थेन्द्रिय पर पडता 
ही है जिस कारण वीर्यादि का पात होता है। और भी स्वप्त मे 
डरता है ती स्थून शरीरस्थ वी वाणी से चिल्लाता है जो पास वाले 
को भा सुनाई देता है। जब्र विसी से युद्ध करता है तो स्वष्न के युद्ध 
मे स्थूल शरीर के हाथ पैर तरियारत दृष्टिगोचर होते है। 
दरलग ज़िचेचन हो जाने के बाद तीसरे पाद की वात चलती है, 
जिस स्थिति में विक्षेप निवृत होब्र वेक्‍्स आवरण शेप रह जाता 
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है तो सुपुप्ति अबस्था होती है। तब बुछ भी कोई भा कामना नहीं 
करता न कुछ भी स्वप्न देखता है। सुपप्त्यवस्था में समस्त विक्षेप 
रप कामनाये अज्ञान में एकीभूत हो जाती है | और बुद्धि वृत्ति जन्य, 
ज्ञानाभास्य ज्ञान, ज्ञान के साथ धन रूप से विराजमान हो जाता है। 
केवल आनन्दमय कोप शेप रह जाता है और अनचाहे, अनजाने चतन 
की ओर आमुस हुआ यह प्राज्ष नाम वाला आनन्द का भोग लगाता 
6ै। वह आत्मा का तृतीय पाद है। ये तीन पाद आत्मा में माया से 
आरोपित है। 

साथ-साथ समप्टि भी समझते चलिये स्थुल संसार और स्थ,ल 
रांसाराभिमानी चेतन दोनों मिलकर बिराद कहलाते है विराट में 
बिग्ब रान्निहित है। सूक्ष्म संसार और सूक्ष्म ससाराभिमानी चेतन 
हिरण्यगर्भ कहलाता है जो अपने साथ व्यप्टि सूुक्ष शरीर और उसके 
अभिमानी चेतन सभी तेजस समुदाय को अपने में समोये हुए है। 
कारण जगत अथवा माया तथा मायाभिमानी चेतन ईश्वर कहलाता 
है जो अपने में सभी कारण शरार या अज्ञानों तवा उसके अभिमानी 
चेतन प्राज्ञों को एक रूप करके विराजमान है। इसी रहस्य को 
अर्थात्‌ ईश्वर भाव को श्रुति आगे कहता है -- 

एप सर्वश्वर एप सर्वत एपोडन्तर्यास्पेष योनि. सर्वस्य प्रभवा- 
प्ययो हि भूतानाम्‌ ॥0॥ 

यह मायोपाधित चेतन जो सुपुष्ति में समस्त भेद और भेदज्ञान 
को प्राज की झोली में उलवाकर समस्त अविद्याओ को एकरूप करके 
माया की चादर ओढकर सोया हुआ है सर्वश्बर है सर्वे व्यापव्त्व 
चेतनत्व धर्म के कारण सर्वेज्ञ है। यह सपयह्ेे अन्दर सबको संयम में 
रखता है। सभी चराचर जगत का कारण यही हे। समस्त भूत इसी 
में पगट होकर इसी में लय हो जाते है । 

वेंदान्त सिद्धान्तानुसार मायोपाधित चेतन ईशइवर वे ही जगत 
बाय अभिन्‍न निमित्तोपादान स्वीकार किया गया है। शुद्ध चेतनतो 
कारण कारय॑ भाव गे अत्यन्त अछत्ता है वह आगे चल कर वतलायेगे । 

अब गौडपादांय कारिकाओं द्वारा इसी रहस्य को प्रगठ करके 
परिपक्व करते है । 
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यहि प्रत्ञो विभुविश्व हान्‍्त प्रशत्तु तेजस ॥ 
घनप्रजनस्तया प्रात एक एवं भिधा स्मृत शा! 


अर्थात्‌ 


विभु राव ध्यापव परमात्मा राव ्रिप्ठान सच्चिदानस्द आत्गा यो! 
से रूप होरर सबम विराजमान है, जिसमें सभी लोब-लोवान्तरा 
की वल्पना मात आरोपणा है। सामान्य, साधारण दृष्टि से जो जड- 
चेतनात्मक होकर भास रहा है वहीं घरीरस्थ अन्त वरण और प्राण 
का आश्रय लिए हुए व्यप्टि भाव से जीव नाम से स्मरण विया जाता 
है। जिसरो हृदय की उपाधि से अगुष्दमात्र बहा जाता है जब धाहर 
वी ओर उसवी बुद्धि का वहाव होता है तो उसकी सज्ञा विद्व होती 
है | वह जगद्व्यापव' नारायण शरीरमात्र की उपाधि से झरीरभाव 
प्रतीत होता है भर जब इसकी बुद्धि वा बहाव अन्दर को ओर होता 
है तो इसका नाम दैजस होता है! 


यही त्रिलोपीनाथ जब आराम करने वी ठानत हू ता उनकी प्रज्ञा 
बहाव वा परित्याग वरवे घनर्प हा जाता है। अनेबता का एकता 
मे समटक्र अज्ञान वी चादर ओढ कर आनन्द वा भोग लगाते ह्णु 
बाहर भीतर की वल्पता से विरहित प्राज्ञ नाम का यही परमात्मा 
धारण करते है। इस प्रवार सदा सजातीय विजादीय स्वगत भेद 
रहित अकेले ही उपाधि भेद ग़ तीन भाँति से स्मरण किये जाते है । 


दक्षिणाक्षिपुसे विश्यों मनस्थन्तस्तु तेजस । 
प्राकाशे न हृदि प्रानस्त्रिधा देहे व्यवस्थिति ॥2॥ 


अर्थात 


8383 विश्व का स्थान दाहिने नन्न म है ' इन्धा हवे नाम्मेप योप्य 
दद्िध्रेशक्षिपुल्प ' श्रुति वे इस कथनानुसार दीप्तिगुण वाला वैश्वानर 
तथा सूयमण्डलान्तगंत विराज पुरुष दोनों एक ही है वेश्वानर का 
निवास दक्षिण नेत्र है और वैराज पुरुष सूर्य के माध्यम से वेश्वानर 
तर साथ एक रूप होता है। क्यकि सूर्य ऑस़ का देवता है। स्थ,ल 
जगत प्रवाधश्य और वेश्वानर प्रकाशक कथा सूर्य सहकारी बारण है, 


है| 


इस प्रकार स्थल देहू, स्थुल जगत तथा चैश्वानर विराद की एकता 
समझनी चाहिए । 


दक्षिणाक्षिस्थ भाव से मस्तिष्क का भी ग्रहण होता है क्योकि 
जागृत अवस्था में मस्तिप्क ही संयमक है। जोकि नस साड़ियों वे 
माध्यम से प्राण की शक्ति और बुद्धि की समझ लेकर, ज्ञानेन्द्रियों से 
प्रेरित हुआ कर्मेन्द्रयो की सहायता से सारा कार्यकलाप करता 
है और कर्म का सारा खेल मस्तिष्क द्वारा ही इच्छापुर्वंक किया 
जाता है। 
परन्तु जड मस्तिष्क अपने में आत्मा की विशेष उपस्थिति से 
विशेष शक्ति लेकर कार्यकलाप में सशक्त होता हैं और मस्तिष्क के 
सभी धर्मों का आरोप अपने अन्दर करवे' परमात्म देव अपने को 
कर्ता मानता रहता है। यह जाग्रदावस्था इसकी कार्यशात्रा है। 
मस्तिप्फ के अन्दर समस्त क्रियाकलाप का हेतु ज्ञानेन्द्रिय समुदाय है, 
चित्त भी स्मृति द्वारा सहायक होता है और कभी-कभी स्वत भी 
स्वाभाविक मस्तिष्क अपना कार्य करता रहता है। 


तजस वा स्थान मन है तथा स्वप्नावस्था मे मन कठस्थ हिता 
नामक नाडिका में विराजमान होता है तभी स्वप्नावस्था बनता है। 
जिस प्रकार कोई कार्यरत व्यक्ति कार्यक्षेत्र से वापिस आकर पथ में 
क्षेत्र और घर वे दोनो सस्कारो से युक्त भूत भविष्य को मिला- 
जुलावर तथा कुछ असंभव सी करपना करके विचारों में उत्लझा हुआ 
सा घर की ओर जाता है उसी प्रकार मस्तिष्क या दक्षिण नेत्र ते यह 
हृदय की ओर भाता हुआ हिता नाडिका भे स्वप्नावस्था का कल्पक्र 
होता है। आप अनुभव करेगे या तो निद्रा से पूर्व स्वप्न दिखाई देते 
है। अथवा या फिर निद्रा के उपरान्त जागृत मे आते हुए स्वप्न 
दिफाई देते है । कभी-कभी स्वप्न में सारी रात्री वीत जाती है और 
यह विचारा परेड करता हुआ किसी छोर पर पहुँच नही पाता । 
सुबुद्धि का घोर अज्ञान और जागृदवस्था के संस्कार दोनो ही स्वप्न- 
वस्था भे विराजमान होते है | 


हृदयावाश मे इसवा नाम धाज्ञ होता है भ्र्थात्‌ प्राज्ञ का स्थान 
हुदयावाश है । हृदय का का वायेकलाप स्वाभाविक है श्र निर्तर 
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चतता रहता है। हधिर को शुद्ध करके नस नाड़ियों द्वारा बहिमूली- 
करण करते हुए केशान्त तक पहुँचाना तथा नस साड़ियों से सूने 
(रधिर) की अस्‍्तमुंख करके अपने सके ले जाना यह हृदय वा 
काये है । ह | 
श्वास प्रश्वास यह फेफड़े की क्रिया है जो कि हृदय की क्रिया थे 
साथ जुड़ी हुई है। शुद्ध वाधु को ताना और अथुद्ध वायु को बाहर 
फोरना यह घुद़ी ग्रशुद्धी वा व्यापार हृदय का है तथर श्वास प्रश्वास 
द्वारा शुद्ध वायु को लाना अशुद्ध का बाहर निष्काक्षन यह काय 
फेंफड़े की क्रियायें हैं। इनको प्राण की मुस्य जिया भी कहीचखही 
वह्म गया है। 
हृदय के साथ-साथ झ्रामाशंय यद्वत प्लीहा।, क्षुद्र श्रात, वृहद सात 
गुर्दे आदि की जियायें भी स्वाभाविक अन्दर-अन्दर ही प्रवृत्त रहती 
है तो सुपृध्ति भे विशेषात्मा के हृदय निवास पर भी घरीर में प्प- 
ग्रवत कापे कलाप उलता ही रहतए है | ग्ात्म' को उपस्थिति सामास्य 
रुप से समस्त यन्त्रों को चलाती हुई भी, वुद्धि व्यापार से युक्त नहीं 
होती इसलिए सुपृप्ति मे श्राराम मिलता है। 
जागृत की प्रत्येक जिया के साथ अहूं का योग होने के कारण 
व्यक्ति को करने वा ग्रभिमान झौर करने से थक्रातट भी होती है । 
जागृत में हृदय के व्यापार को मस्तिप्फ का व्यापार भ्रपनी प्रधानता 
में ह्मृत्तिपटल पर आने नहीं देता इस प्रकार प्रान्तरिक सार मशीनरी 
चलती भी रहती है झ्लौर उसका भान भी नही होता । हाँ झ्रान्तरिक 
किसी दोप वे होने पर मत्तिप्क पर इसका धरमाव अवद्य पडता है 
कभी-केभी तो मस्तिप्क की नोद हराम हो जाती है श्रौर कभी-कभी 
अत्यन्त आघात से मूछित हो जाता है। 
स्वृप्नावस्था में हृदय तथा आन्तरिक यन्त्र बृन्द झोर मस्तिष्क 
दोनो का मेल-मिलाप रहला है। तन में बात, पित्त, कफ की प्रवृद्धि 
से होने बाले रोगो व प्रभाव भी स्वप्नावस्था' से अपना योग अवश्य 
देता है। जिस प्रकार तन के रोग जामृत में विघ्त बाधा जे; हेतु है 
उसी प्रशगर स्वप्न में भी इलवा प्रभाव अवश्यमेव पदता है! तन भर 


उन वा घरातल्न एक-दूसरे से सदा जुडा हुम्रा है, एब-दूसरे का प्रभाव 
भी अवश्यमेव पडता है । 
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शंका--तो वया आत्मा इन्ही तीन स्थानों पर रहता है सौर तन 
के भाग सदा रिक्त बने रहते हू ? 

समाधान--नही ऐसी वात नही सामान्य रुप से तो पूर्ण शरीर 
में रहता है परन्तु विशेष रूप से इन्ही तीन स्थानों में माना जाता 
है। जिस प्रकार एक क्षेत्र में तीन गत है और क्षेत्र में जल भर दिया 
जाये तो सामान्य रुप मे तो पूरा क्षेत्र जलमग्न हो गया है परन्तु 
त्यगत्ते में विशेष रुप से जल रहता है। यही भाव गहाँ माना 
गया है। 

शंका--क्या श्रात्मा शरीर मात्र में ही रहता है ? 

रामाधान--नहीं श्रात्मा तो सर्वेब्यापक है परन्तु जहाँ-जहाँ श्रन्त:- 
करण है वहाँ-वहाँ विशेष रुप से इसकी अ्रभिव्यक्ति होती है। भ्रन्तः- 
करण सूक्ष्म शरीर के माध्यम से सम्पूर्ण शरीर मे रहता है। इसके 
प्न्दर सतोगुण विशिष्टता होने के कारण प्रतिविम्ध ग्राह्मता है इस 
लिए ग्रन्त.करण के माध्यम से शरीर मात्र में आत्मा प्रभिव्यकत होता 
है। वह भी जीवित शरीर में | 


विश्वो हि स्थल भुद्नित्यं तेज़सः प्रविविक्त भुक्‌ 
प्रानन्दभुक्तथा प्राज्ञस्त्रिधा भोगं॑ निबोधत्‌ ॥3॥ 
स्थल तपंयदे बिद्रवं॑ प्रविविक्‍्त तु ॒ तैजसम्‌ । 
झ्रानन्‍्ददच तथा प्राज्ञं त्रिघा तृप्ति निबोधतः ॥|4॥ 
त्रिपु धामसु यद्भोज्यं भोकता यदच प्रकीतितिः । 
वेदंतदुभय यत्तु स भुछ्जानों न लिप्यते॥5॥ 
श्र्थात्‌ 
विश्व स्थल पदार्थों का सेवन करता है, तैजस सूक्ष्म मनस्थ 
सॉकल्पिक पदार्थों का भोग लगाता है और प्राश्ञ आनन्द का भोग 
लगाने वाला है। इस प्रकार यह तीन प्र कार का भोग समझना 
चाहिए। 
स्थूल प्रपज्धस्थ स्थूल भोग विश्व की तृप्ति का हेतु है, मनः 
कल्पित मूक्ष्म भोग तेजस की तृप्ति का हेतु है तथा झ्रानन्द प्राज्ञ को 
तृप्ति प्रदान करता है यो ये तीन प्रकार की तृप्ति है । 
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तीनो धामो में भोग्य और भोवता कहा जाने वाला तत्त्व जो 
भोवता और भोग्य हत भाराता है। उसी भोतता भोग्य इत वोण। 
जानता है वहू भोगते हुये भी लिपायगान नहीं होता । 


जिज्ञासुद्रों को यह ग्रवध्य समझ लेता चाहिए स्थृल ससार और 
सांसारिक वस्तु आपने शरीर ने लिए परमावश्यव हैं। झरीर वी 
ग्रावश्यवत्ता पूि के लिए ससारे की समोजना अवश्य करणाय है ) 

यह भी दीक है कि प्रारूष शरीर का पोषण करती है परन्तु ग्रारप 
के पुरुवार्थ का सहारा इसे अवश्य चाहिए। यो विया पुरुषार्थ श्रजयर 
वृत्ति से भी गुजारा हो सकता है जिन्दु मनुष्य वी शोभा पुरुपार्थ ही, 
में है। पुरुषा्थ से तथा प्रयत्न परिथम से जो प्रारब्ध के योपुर सोलचा 
है वह सहसो जन-समुदाय दा प्रेरणा स्राव होता है ! 


गहस्थ धर्मानुधार धारीरिए प्रयत्व अपने धर्म, समाज, जाति, देश, 
मस्वृति सभी वी सुरक्षा का हेतु है साथ ही जीवन प्रवाह भी सदा 
बना रहता है। हृदय वे अन्दर शौय॑ भा बना रहता है। “कुर्वस्नेवेह 
वर्भाणि जिजीविशेच्छत समा ” वेद भगवान का भी गृहस्थ वे प्रति 
यही उपदेश है, “वर्मों वो करता हुआ ही शत वर्ष जिजीविपेत भीने 
वी इच्छा वर | इतना ग्रावश्यक है अपने ग्रापकी यदि समझता रहेगा 
तो “त कर्म लिप्यते नरे” तुझमे समगदारी मे रहना ग्र्थात्‌ मन से 
“न रमणता” बनी रहेगी गौर क्मों की जिया से क्तृ त्वाभिमान लेश 
मात्र भी तुझसे नही झ्रागेगा तथा कम तेरे लिये फ्तावाक्षा रहित 
होने से वन्‍्धन बे हेतु नही होगे । 


स्वप्नावस्था भ्रोर सुपुप्ति अवस्था तथा सुध्म तथा ग्राकनद भोग 
यह तो सर्व सामान्य प्राणधारियों वे तिए है इसमे घुछ यत्त भी नहीं 
है। बेवल जागृत अवस्था वा बचा-खुचा सस्वार भून का सहायता 
में सूक्ष्म भोग वन जाता है भौर जागृत को धकावद तथा स्वष्त की 
ऊर्ज्जाजन्य तनाव यही ज्ञान होकर सुधुष्ति मे ग्रानन्द भोग्य वा हेतु 
होता है । 

वस्तुत इन तोनी अयस्थाभों, तीनो शरीरो, ताना भोगो और 
इनवे झभिमानी चेतन तीनो भोकताग्रो का अधिप्ठान एक शुद्ध चेत॑त 
प्रत्येव व्यवित वा अपना आत्मा है। समप्टि में स्थूल, सूक्ष्म भौर 
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बारण ससार और तद्‌ ग्रभिमानी चेतन विराट, हिरिण्यगर्भ श्र 
ईद्वर वा अ्धिप्ठान भी शुद्ध चेतन ही है । इस रहस्य को जो ज्ञानवान 
जानता है उसके दोना हाथा में लड॒इ है | एक जार तो वह ससार का 
दास न होता हुमा ससार में ससार का स्वामित्य अपने मन्दर अनुभव 
वरवे इसकी मेवा स्यीरार बरता है जीर दूसरी ओर अपने आप में 
रतियान होते हुए अपने आपना झ्रानन्द स्वीयार परले हुए जराग 
रहता है । 

भन्ञानी व्यवित चिन्ता ग्रस्त जीवन में ने तो साँसारिया आनन्द 
पूर्ण हपेण भोग पाता हे और ने अ्रपने में बिद्वासहीनता वे कारण तृप्ति 
अनुभव बर पाता हूं। साँसारिक भोगो को इसने अधामिक पथ से 
एकब्रित करता है कि उसवे चारा ओर द्षजुओं वी उपस्थिति, शासकों 
की गृद्ध दुध्टि घरवाल रिस्तेदारों की लालच हर समय भयभीत 
बनाये रखती है। साथ ही भागा वो भागते-भोगते भविष्य में उनका 
विनिप्ठ होने वा डर उसये हृदय को क्षण क्षण बटवाता रहता 
हैं । ४स प्रवार अनानी इन पदार्थों की अप्राप्ति पर भी ने होने से 
दुसी रहना हैं, हो जाने पर र्सवाली यी चिन्ता सताती रहती हैं 
तेथा बिनण्ट हाने पर रुदन ही शेष रह जाता हे। ज्ञानवानों का न 
मिले तो शान्ति मिल जाये ता अममत्त्य, नप्द हो जाय ता निश्चिन्तता । 

वह इन भोगो से वा हुआ नही । 


प्रभव सर्वभावाना सतामिति विनिशइचप । 
सर्द जनयति प्राणब्चेतोषशुन्पुरष पृथक ॥06॥॥ 
इन पदार्थों के प्रगटन बे विपय मे थोडा सा विचार करते हुए 

बहते है, समस्त भावों वा प्रभाव क्सि प्रकार होता है इस विषय में 
सज्जन पुरुषों का यह निश्चय है, “प्राण ही प्राणिया वे रूप मे इस 
प्रथव्‌ पुरप को इस प्रतार प्रगट करता है जिस प्रकार जल सूर्य को 
अनेक लहरे वी उपाधि से अनेक गप मे प्रतिविवित्त करना है। जल 
द्वारा प्रतिव्षिवित सूर्य समुंदाय यूये को भाँति ही प्रकाश भौर ताप 
दोनों प्रदान करता टै। भसे सूर्य इन सबसे अलग है । 


अन्त क्रणों में प्रतिविम्बित पुरुष भी अनेव रूप वाला हो जाता 
है दया इनसे सायमे पुरप वे धर्म भी यथा प्रााथन, सफुति प्रदावता 
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आंदि विराजमान रहते ही हैं। ध्यान रहे अन्त.करण की उपाधि द्वारा 
प्रकल्पित पुरुष में अनेक्ता भ्रान्ति मात्र है, पुष्प सदा एक सच्चिदा- 
ननन्‍द स्वरूप हा है। जिस प्रकार एक ब्यत्रित फूटे दर्पण में अपना मुस 
देखता है तो जितनी दर्पण की टुवाडियाँ हैं उतने ही भुख दृष्टि गोचर 
होते है परन्तु वास्तविक मुस॒ ती कभी देखने वा विषय बनता ही 
नहीं । 


जिस प्रकार भक्त समुदाय अपने-अपने इप्टदेवा का दर्शन करता 
है तो वे देव केवल उनका कल्पनामयी संरचना का हा परमात्मा मे 
आरोप है अन्यथा देखने वाला दीसने मे कदापि नही आता । 


विर्भाति प्रतव त्वन्ये मत्यन्ते सुष्दि चिस्तकाः। 
स्वप्नभायासरूपेति. सुष्टिरन्येविकल्पता ॥7॥ 
इच्छामान्न प्रभोः सृध्टिरिति सुप्टो विनिश्चिता: । 
कालास्पतूर्ति भूतानां मन्यन्ते काल चित्तकाः ॥॥ि॥ 
भोगार्थ सुध्टिरित्यन्ये फोडा्थमित्रि चाएरे । 
देवेस्पेषप स्वभावोध्यमाप्तकामस्प फा स्पृह्ठा ॥9॥ 


सृध्टि के वियय मे दो प्रकार के 4६्टिकोण देखे जाते हैं एक तो 
सृष्टि का जन्म मानते है और एक सृष्टि को प्रातीतिक मानते हैं। 
प्रथम सृप्टि का जन्म होता है, इस मत वालों का सिद्धान्त उपस्थित 
करो है, “विभूति अर्थात्‌ ससार का जन्म होता है, ऐसा सृष्टि के 
चिल्तक मानते है । इस विपय में श्रुति का प्रमाण भी उपस्थित किया 
जाता है," तस्मादाकाश आकाशाद्वायु “आत्मा से आबाश्ञ प्रगट होता 
है आवाश से वाग्ु, वायु से अग्नि, अग्नि मे जल और जल से प्रथिवी 
प्रगट होती है। और भी बहुत से प्रमाण इस विपय मे वेद द्वारा 
उपस्थित किये जाते है,” “सूर्यचन्द्रमसौधाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ '' 
अर्थात्‌ विधाता ने पूर्व काल की भाँति इस काल में भी सूर्य चन्धरादि 
की सरचना की है। 


सृष्टि को प्रातीतिक मानने याले सज्जतो बा कथन है कि, “जिस 
प्रवार भ्वप्न और माया वी गृष्टि छोती है उसी प्रकार शुद्ध चेतत 
मे १८६ थारोपित माप हे वस्तुत. वता बनाया बुछ भी बहो। शृत्ति 
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के प्रमाण जगदोत्पत्ति के विपय में एक-दूसरे के विरुद्ध है। यथा 
उपनिषद की एक श्रुति कथन है सुप्टि में आकाश सर्वप्रथम प्रगट 
हुआ, दूसरा श्रुति का कथन है वायु सर्व प्रथम वनी, तीसरी श्रुति 
का कथन है अग्नि सर्वप्रथम रची गई, किसी में जल का निर्माण 
सर्वप्रथम कहा गया है और किसी-किसी श्रुति में आत्मा से सीधी 
पृथिवी ही प्रगट हुई वतलाई गयी है। यदि वह सृष्टि बनी है तो 
समस्त श्रुतियों की एकमतता क्‍यों नही । 


इस कथन पर शंका करते हुए कुछ लोग कहते है, वेदान्त सूत्र में 
और सूत्रों के भाष्य में जो भगवान शंकराचार्य द्वारा विरचित है, 
सृष्टि के बनने का प्रतिपादन किया गया है। “जन्माद्यस्वयतः” बह 
बेदान्त शास्त्र के प्रथम अध्याय के प्रथम पाद का द्वितीय सूत्र है जो 
सृष्टि के जन्म स्थिति और लय को विवेचना करता है इसके ऊपर 
उपयु कत भाष्य भी यही विवेचन सत्य स्वीकार करता हुआ पुप्ट करता 
है फिर आप ऐसा ० है सृष्टि की रचना हुई ही नही है ? 


हर 

इसका समाधान देते हुए अजातवाद वाले कहते है श्रुति साधारण 
जिज्ञासुओं तथा कर्मफेलेच्छ विपयी लीगों पर उपकार करती हुई 
सृष्टि के प्रगट होने का विवेचन करती है। साधारण जिज्ञासु सृष्टि 
क्रम को सुनकर उसके विपरीत लय चिन्तन करके आत्म ज्ञान तक 
पहुँच जाते है। बिता क्रय लय चिन्तन सम्भव नहीं। कर्मफलेच्छ 
विपयी लोग सृष्टि की रचना सुनकर ईइवर कर्मफल दाता है इमलिए 
हमें शुभ कम करने चाहिये आस्तिक बनते है। साथ ही विपय पर 
जाने से उनकी रक्षा होती रहती है । कुछ मृष्टि के विपयो में चिन्तन 
करने वाले कहते है कि प्रभु को इच्छामात्र सृष्टि है। इस सिद्धान्त मे 
ईश्वर. को इच्छा का आश्रय मानकर साधारण जीव कोटि में सस्था- 
पित कर दिया है। उसको निविकारता निराकारता शुद्धता तथा 
असंगता को इस सिद्धान्त ने ताक पर उठाकर रख दिया है जो वेदान्त 
बेद्य तत्व को सासारिक कोटि में ला दिया है। 

कई लोग काल को ही सृष्टि का हेतु मानते है, कालक्रम से घड़ी 
की सुइयों की भाँति सब कुछ काल से चल रहा है । सूर्य, चन्द्रमा, 
पृथिवी, तारे सभी को काल अपने-अपने नियम में रखता है। जिस 
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पवार प्रत्मेष प्रगार ये प्राणघारी वी उत्मति निश्चित ममय मे हो 
जाती है, प्रत्येम पमल गिद्िचित समय मे पा जाती है, फ्रयैय प7- 
क्त विश्ित ऋतु में ही होता है। वात्ययाल, जवानी, बुढापा गवत- 
प्रम से आने जाते हैं। प्रसव गह्ात्र विश्चित समय पर अपनी-अपनी 
गशि भे क्षाता है। इसमें तो वास द्वारा ही उत्पत्ति लय प्रतीन 
टोवा है । 
परुतु बाल स्वय जड़ हैं उसका स्वयं गंसरण भी गिरी नतन 
+ गंदा आश्रित है। वालचत्र जिगवे आश्ित पुमगा हुआ सो 
पुम्ाता है । वारतविषत्ता तो इस अनिर्वेचनीय सत्य वी हैं। 
बोलो जीवों ये यर्मबाल भोगाये सृष्टि वी उत्त्ति मानता 
है, शिस प्रगार गाय ये स्सनों में बछे मे जिए दूध उतर थाता हैं, 
उसी प्रवार प्राति जौव भोगार्थ प्रेरित होपर यृति वन जाती है। 
कोई-बो्ड इस सृष्टि थो परमात्मा वी प्रीद्य मानता है। कोई बहूता 
है उसे त्रीड़ा वी वया आवध्यय ता है यह तो उगवा रवभाव है । 
उपनिषद्‌ 
नात्त प्राश न यहिं प्रशा नोभयत प्रज्ञ ने प्रशानेधन मे प्रश्न 
ताप्रशमु। प्रदृष्यम व्यवहाय॑मग्राह्ममलक्षणमचिस्त्पयम व्यपदेदपमैवा तर 
प्रत्यप सार प्रप्चोपद्ाप शास्त दिवमद् त चतुर्थ मन्मन्ते से भ्रात्मा 
स विशेष ॥7॥ 
तीन पादो वा वर्णन व रने वे उपरात्त नित्य शुद्ध आत्मा सर्वा- 
धिप्ठान ब्रह्म वा विवेचन वरते है न तो अन्दर वी और प्रता आमुस 
होती है औन न वहिर्मूस ही होती है और न ही उभयमुख ही प्रज्ञा 
हाती है। प्रज्ञान धन होवर भी नहीं विराजता, प्रमातृ ज्ञान भी 
जिसमे सम्भव नहीं। तथा प्रपञझचता भी जिसमे सिद्ध नहीं होती । जो 
देखने वा विषय नही, साँतारिव पदार्थों वी भाँति वह च्यवहाये भी 
नही। जिसको गिसी इन्द्रिय से ग्रहण भी नहीं किया जाता, 
जिसमे (882 नही तथा प्रप्र॒ज्तां भी निसम सिद्ध नहीं होती। 
जो देखने वा विषम नहीं, सातप्तारिव पदार्बों की भांति वह व्यवहार्थ 
भी विसी लक्षण वा आरोप भी नही किया जा सकता । मन के चिन्तन 
में भी जो नहीं आता जिसदा विसी माध्यम से निर्देश भी सम्मव 
नहीं। एवं माय जो समस्त प्रत्ययी था सार, जिसमे प्रपमच अत्यन्त 
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शान्‍्त हो गया हे निस्तरण सागर की भांति जो श्ञान्त हे कल्याण 
स्वरूप, सजातीय विजातीय स्वगत भेद रहित जो भअद्वेत्त पदार्थ है, 
जिसे साधारण व्यक्ति तुरीय अथवा चतुर्थ कहने है, यह अपना 
आत्मा है और यही जानने योग्य है । 


उपनिपद्‌ बही निषेध मुस॒ प्रतीति से और कही विधि मुख 
प्रतीति से आत्मा वा विवेचन करते ह। जहाँ समस्त नामस्पात्मक 
प्रपण्च वा वाध बरवे आत्मा को मेप रसा जाता है वहाँ आत्मा का 
व्यतिरिकी भाव निपेध्य विशेषणों से दिसाया गया है और जहा 
अन्वयी भाव दियाया गया है वहाँ विधेय विशेषण प्रयोग किये 
गये है 


कारिका 


निदत्ते:  सचंदु.सानामीशानः प्रभुरव्ययः । 
ग्रद्व तः सर्वभावानों वेवस्तुर्यों विभुः स्मृत्तः ॥१0॥ 


समस्त दु सो का मूल द्वत बुद्धि है द्वेत बुद्धि अविदया से जत्मती 
है। अविद्या के निवृत्त होते ही दढ्वंत बुद्धि निवृत्त हो जाती है ओर 
उसके नियत्त होते ही दु स लेश भात्र भी नही रहता। यो तो अपने 
आपमे आरोपित विद्वव विराट, हिरिप्यगर्भ तेजस, ईश्वर प्राज्ञ के भाव 
जो आत्मावे तीन पाद वहे है अज्ञानी लोगो को भी अनुभव मे आते है 
और उसवे साथ तादात्म्य करवे वडे-बडे झास्त्रज्ञ विद्वान भो भ्रम मे 
पड हुये है परन्तु अपने आपका चिशुद्ध विज्ञान जो सदा अपने आपसे 
प्रमाणित और सब प्रपजच को प्रकाशित करने वाला है किसी-क्सी 
को होता है । 


वड़े-व् शास्तज्ञ पडित शास्त्री को परदने-पढाने वाले भी 
वाल थी साल नित्ालने वाले भी केवल देवी देवताओं के अनुष्ठान 
मे उलझे रहते है । कर्मकाण्ड और द्वैद्ोपासना उनका पिण्ड छोट नही 
पाती | साधारण प्रजा की भांति वे भी अनेकानेक अस्धविश्वासों में 
गस्‍्त है, अनेक तो तान्त्रिक साधना वो ही सव कुछ समझ वर वहकतते 
बज़्याते रहते है । वर्ण आश्रम धर्म उन साथ उनके चगठे वी भाति 
चिपटे एए है, दुरागह जौर हंठ उनको शास्ति क्षत्र स्वात्गा में पवेश 
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होने ही नही देता | आध्यात्मिक पथ पर चलने वाले भी केवल युर 
भाव भे उलझ+र मर जाते हैं । 

गे सब वस्तुत, अज्ञानी ही हैं जो केवल अपने मनोंकत्पित भाव 
में अहमू भावना करके दु,.स् पर ढु ख उठा रहे है । ये अपने आपको 
इत प्रपन्‍्च में ही गाढ वर जो विश्वे, तंजस और प्राज्ञ ही समझे बंदे 
है सदा आत्मा होते हुए भी आत्मा से विमुख रहते हैं। जिनका वहम 
शान्त हुआ, जी अपने आपको अनुभव करके सर्व दुसो से परे हो 
गये उनको धन्यवाद हैं। 

तो आपका अपना आत्मा समस्त दु सो से अछ्ता है, जागृत, 
स्वप्न और सुपुप्ति मे भी सवको सयम में रखता है, सबवग स्वामी 
अविनाश अव्यय एक है। समस्त आरोपित भाव और उनका जनक 
संकरुप सभी कुछ जिसमे प्रश्यान्त हुआ-हुआं सदा निवृत्त है ऐसा दिव्य 
शबित सम्पस्न आत्मा तीनो पादों के चाधोपरान्त तुरीय रूप से समस्त 
आरोपित अवस्थाओं में भी विराजमान सबसे असग और सबसे 
अलग है । 


कार्प + कारणबद्धों ताबिष्येते थिंद्व संजसो। 
प्राज्ः कारणबद्धस्तु लो तो तुर्ये म सिद्ध यतः ॥॥॥ 
आवरण और विक्षेप अज्ञात की ये दो अवस्था कही गई है नही 

जानना आवरण है और उल्टा जानना विक्षेप है। आवरण ओर विक्षेप 
वोज और फल वी भाँति समझना चाहिए तो विद्व और तँजसावस्था 
में आवरण ओर विश्षेप दोगो विराजमान रहते हैं तथा प्राज्स्थिति में 
वेवल आवरण अथवा अज्ञान वीज रुप से विराजमान रहता है। 
इन आरोपित तोनों अवस्थाओं को मिश्या समझ लेने पर चौथा जो 
निविशेष ब्रह्म है जिसको चौथा भी वेवल तोनो की अपेक्षा से कहा 
गया है उसमे आवरण और विक्षेप दोनो ही नही । 


नात्मान भे पर चेब मे सत्य मावि चानृतम्‌। 
प्राम: किज्च भ सवेत्ति तुय॑ तत्सबंदृवतदा ॥2॥ 


साधारण समाज चिदिवल्प समाधि तक भी यह ही समझता 
हैया है कि उुछ न जानना ज्ञान है परत्तु यह घोर सजान ही है। 
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इसको हम वेवल प्राज्ञावस्था ही मानते है। जिसमे न अपने को और 
न किसी दूसरे को जाना जाये, न सत्य को न असत्य को समझा जाये 
केवल नासमझी ही विराजमान रहे यही प्रात है। अपना स्वरूप 
जिसको तुरीया कहा गया है बह ग्रात्मा ही है जो सदा सर्वदुक सर्वनञ्ञ 
है। 
यहाँ यह शंका उठ ती है आत्मा तीनो अवस्थाणों मै एक रस 
विराजमान और सर्वज्ञ है तो प्राश्वस्था मे बकुछ नही जानता ऐसा 
क्यो कहा गया है ? इससे उसका जडत्व सिद्ध नही हो जाता क्‍या ? 
तो इसका ये उत्तर है, आत्मा में विद्व, त॑जस और प्रान्न तोनो 
अवस्थायं जब आरोपित होती है तो दोनो पूव॑ वाली अवस्थाओ में 
जगत का भाव और प्राज्ञ मे जगत का अभाव स्वीकार किया गया 
है। आत्मा विश्व तंजस स्थिति भें जगत के भाव को अनुभव करता 
है और प्राज्ञ स्थिति में जगत के अभाव को अनुभव करता है । कुछ 
नही जानता इसमे दृश्य का निपंध है परन्तु द्रप्टा आत्मा का निपेध 
नही अन्यथा द्रप्टा की अनुपस्थिति में दृश्य के अभाव का साक्षी कीन 
होगा इसलिए प्रात्मा सदा वर्तमान और सर्वदृक्‌ सर्वज्ञ है । 
द्व॑ तत्याग्रहण तुल्यमुभयोः प्राझतुर्ययों: । 
बीजनिद्रायुत: प्राज्ः सा च्॒‌ तुर्ये न वियते ॥१3॥ 
स्वप्मनिद्रायुतावाध्यो प्राजस्त्वस्वप्ननिद्रया । 
न निद्रा नव च स्वप्न तुर्य पश्यन्ति निश्चिता: ॥॥4॥ 
प्रन्यथा गृह णात. स्वप्नो निद्रा तत्तत्मजानत । 
विपर्यात्ते तथो: क्षीणं तुरीय॑ पदमइनुते ॥5॥ 
प्राश और तुरीया दोनों स्थितियों में ढेत का श्रग्रहण तो एक 
समान ही है इतना अन्तर है प्रात मे ज्ञान वीज रूप से आवरण 
स्पेण नींद के स्वरूप में विराजमान है और तुरीय आत्मा इसमे 
अछ्ता है | 
विश्व और तैजस दोनो स्थिति स्वप्न निद्रा दोनो से युक्त है 
क्योकि जागृत भी स्वप्न ही है क्योंकि यह स्वप्नान्तर मात्र है । 
प्राज्ष में केवल निद्रा मात्र धिराजती है और तुरीय आत्मा मे न निद्रा 
है, न स्वप्न हे । 
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जागृत और स्वप्न दोनों को स्वप्न में मिला दिया गया है ऐसा 
क्यो? 

अन्यथा ग्रहण अर्थात्‌ बुछ का ठुछ और समझता स्वप्न है और 
यह जागृत में भी है तथा स्वप्न में भी है इसलिए दोनों अवस्थाओं 
का स्वप्न में समावेश वर तिया गया है। तत्तय बा ने 
जानना मात्र ग्र्भाव्‌ ग्रावरण मात्र निद्रा है श्रौर आवरण और 
विक्षेप दोनो वा क्षय होने पर तुरीय पद वी प्राप्ति हैं। इतना 
सभझना परमावध्ययक है विब्य, तेजस थाज्ी की पराद वहां ग्रया हैं 
और तुरीय को पद स्वीकार शिया गया है । 


अनांदि मायया सुप्तो थदा जीव प्रबुष्यते । 
प्रजमनिद्रमस्वप्तमद्द॑त बुष्यते तदा ॥/6ीा 


ज्ञान और ज्ञान वा फल वतलाते [हुए कहते है--अपने आपको 
अम्यथा रुप से दिखाने वाली निशचय कराने वाली माया ही है, जिसे 
च्यप्टि रप॑ मे अविद्या वहा जाता है । यहे अनादि स्वीवार की ग्रई 
है क्योकि उसका कोई प्रारम्भिक देश काल नही है। स्वेय देश काल 
भी माया द्वारा मिथ्या पत्तीति साल है। धूल सदा से ही अनादि है 
यदि उसका आदि पता हो तो उसे भूल कौन कह । इतना है अनादि 
होते हुए भी अनन्त मही । अपने आप से आरोपित भूल अपने आपरे 
ज्ञान से निवृत्त हो जाती है । जिस प्रकार प्रागभाव अनादि होते हुए 
भी सान्‍्त है इंसी प्रकार माया भी हैं । 


तो इसको प्रागभाव ही क्यो ने कह दिया जाये ? माया क्योंकि 
भावरूप स्वीकार की गई है इसलिए इसको प्रागभाव नही यहा जा 
सकता । 


यदि भावरूषा है ता ब्रह्म भी भाव स्प है दो भाव होने से अद्वैत 
की हानि होगी ? साथ ही भावरुप होन से इसकी निवृत्ति भी नहीं 
होगी ? 

इसमें भावसंपता अपना नहीं यह भावरूुपता इसवे अधिप्ठान 
आत्मा वी है, जिस प्रकार किसी वाप्ठ पट को रछघ्जित कर दिया 
जाये तो रग में अपना अरितित्व नही वाप्ठ पठ गा अस्तित्व है। इस 
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रग से काप्ठ पट को आवृत्त भी किया हुआ है रंग को हटा दिया 
जाये तो काष्ठ पटोपलब्धि हो जाती है इसी प्रकार माया की भाव- 
स्पता आत्मा के अस्तित्व से है और आत्मा को ही इसने आवृत्त किया 
हुआ है, आत्म ज्ञान से निवृत्त भी हो जाती है । 

परन्तु रंग को काप्ड पट से हटाया जा सकता है माया को किस 
प्रकार अपने आप से हटाया जाये ? 


वात ये है रंग और पट की सत्ता दोनों व्यावहारिक हैं इसलिए 
दोतो की सम सत्ता हैं इसके हटाने वेः लिये झाड़न या हाथ या कोई 
ओर वस्तु चाहिये परस्तु आत्मा वी सत्ता पारमाथिक है और माया 
की सत्ता प्रातिभासिक इसलिए विपम सत्ता है माया आरोपित साँव- 
ल्पिक मात्र है इसलिए आत्म ज्ञान से यह नियर्त्य है और कोई उपाय 
हुसमे कारगर नही। जितने 'भ्रम होते है थे अधिप्ठान ज्ञान से निवर्च्य 
कहे गए हैं । भाया भ्रम का ही दूसरा नाम है इसका अधिष्ठान आत्मा 
है इसलिये आत्म ज्ञान से ही यट निवटती है । 


इस प्रकार की अनादि माया से प्रसुप्त जीव अपने स्वर्प को 
जब पहचानता है तो उसका जायना कहा जाता है। अपने स्वरूप 
को फिस प्रकार का जाने, “अजन्मा स्वप्न और निद्रा से अत्यन्त 
अछ्ता, अद्वेंत तथा एक रस जानना परमात्मा के साथ एकरूप 
समझना ।“ अपने आपका ज्ञान वस्तुत, अपने मे आरोपित ईश्वर जीव 
जगत और परस्पर इनका भेद सदा-सदा को समाप्त हो जाता है । 
अपने आपको शारीरिक मानसिक सभी विकारों से अछूता अनुभव 
करे । जागृत स्वप्म सुपृप्ति बुद्धि की अवस्थाओं तथा वाल्यादि 
शरीरिक अवस्थाओं से अपने आपवो अलग समझे । 


प्रपण्चो यदि विद्यत निर्वर्तेत न संशय । 
सायामात्रभिदं द्वतमद्गं ते परनायंत: ४४7७ 
विकल्पों बिनिवर्तेत फल्पितों यदि केमचिद्‌ । 
उपदेशादमं वादो ज्ञात हत॑ न चिच्ते ॥8॥ 
संसार को निवृत्त करने पर तुले हुए कई साधक पूछते हैं कि 
ज्ञाम हो जाने पर तो ससार नित्रत्त हो जाता है फिर ज्ञानियों को 
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भी यह संसार ज्योया त्पो जतानियों ये समान बयो दिलाई द रहा 
है? यदि दियाई नहीं द रहा ता यथायोग्य व्यवह्वर उनवा विस 
प्रसार बनता है ? उनवा मन प्राण इच्द्िय तथा शरौर सब तुछ विस 
प्रवार टिका हुआ है ? वाम बोध आदि मानसित दोप भूज प्यास 
आदि प्राण थे धर्म तथा सार्दी गर्मी इत्यादि घझारीरिक वष्टद जब 
ज्ञानोपराम्त भी बने रहे तो जाने वा लाभ क्या है ? यदि सदा अद्वत 
ही है तो सार वा वर्णन क्यो और आचार्य शप्षिप्यादि या वथम 
क्यो ? 


भाई वात यह है विः यदि प्रपज्च सत्य हो, था इसबी अपनी 
यदि बोई स्व॒तन्त्र सत्ता हो ता असशय यह निवृत्त हो भी सबे परन्तु 
जंव इसवी सत्ता ही नही तो इसवा निवुत्त ही बया करना । यह हैत 
माया मात्र ही तो है परमार्थ से तो सदा थद्वत ही है। ज्ञानी और 
अज्ञानी वे निएुवय मे अन्तर यहा है वि क्वानी अपनी मानसिव तथा 
शारीरिक क्रियाओं तथा उनबे फल को मिथ्या समझता है ।और 
अपनी आत्मा को निविकार समझता है) आत्मा तो अज्ञानी में भी 
निर्मत ही है पिन्‍्तु वह मानसित्र तथा शारीरिव प्रिवारा वी आत्मा 
मे मितावर अपने आपना वर्धा भोक्ता मानता है तथा पाप पुण्य रा 
अपन आपयो मेला और निर्मल मानता है। अज्ञानी समस्त परिवर्तन- 
शील मायिक धर्मो को आत्मा वे धर्म मानवर निशा दिवस भ्रम चक्र 
भ भ्रमण वरता रहता है। 


अज्ञानी हो या ज्ञानी समार दोनों को दिखाई भले ददवे अ्रन्तर 
इतना है अज्ञानी जगत से आत्मा को आवृत अवेलाकन करता हुआ 
सदा सासारिब बना रहता है और ज्ञानी आत्मज्ञान की प्रवतता से 
सासारिकता वा अपने ऊपर हांवी नही होन देता | अज्नानी की द्वतत 
बुद्धि वमी उसे शोबमयता से नही उवरने देती और ज्ञानवान बा अद्वैत 
मे दृढ़ निश्चय होने वें वारण शोव' मोह ओर राम द्वेप उसवा बाल 
वावा नही करते । 


रही यथायोग्य व्यवहार वी वात ज्ञानी को ससार स्वप्नवतु 
दिखाई देता है और इसकी ज्ञानेन्द्रिय, कर्म न्द्रिय प्राण अन्त वरुण 
कुछ स्वप्न का भाति टिके हुए है साथ ही से सदा अपने-अपने 
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धर्म में थततते रहते हू। जिस प्रकार गाटवः मे पात्र अपने-अपने कृत्य 
अपनी-अपनी भूमिका के अनुसार करने है परन्तु अन्दर से अपनी 
वास्तविकता और स्वाग की अवास्तविकता को नही भूलते । उसी 
प्रकार समस्त व्यवहार यथायोग्य निर्वाह करता हुआ भी ब्रह्मवेत्ता 
अपनी भात्मता को नही भूलता । 


कष्ट भी और सुख भी मानसिक धर्म है उनकी स्थिति मानसिक 
घरातल तक है ज्ञानोपरान्त भी मन के धर्म च्यूनाधिक बने ही 
रहते हैं इतना अवश्य है ज्ञानी उनको अपने से अलग होकर मन 
मात्र में देखता है। इसको समझने के लिये एक दोहा अत्यन्त सार 
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देह घरे का दण्ड है सब काहू को होय। 
ज्ञानी काटे ज्ञान से म्रख काटे रोय॥ 


ज्ञानोपरान्त भी संसार और शरीर बयों वने रहते है ? इसका 
उत्तर यह है निवृत्ति दो प्रकार की होती है एक तो अत्यन्त निवृत्ति 
और दूसरी वाध निवृत्ति। जहां सोपाधिक भ्रम होता है वहाँ 
अधिप्ठान ज्ञान से आरोपित का मिथ्यात्व तो समझ में आ जाता है 
परन्तु उपाधि के रहने तक आरोपित की सत्ता वनी रहती है । जिस 
प्रकार पत्थर की शिला में उत्कीर्ण शेर, तव तक भासता रहेगा जब 
तक शिला का उपस्थिति है। यहाँ शिला उपाधि है। दूसरा निरुपा- 
धिक भ्रम यथा रस्सी में सप॑ है, अधिप्ठान रस्सी के जान हो जाने 
पर सर्प की सत्ता रस्सी में से अत्यन्त निवृत्त हो जाती है । 

प्रारव्ध उपाधि है जिससे शरीर और देह के भोगो की संरचना 
हुई है। आत्म-ज्ञान हो जाने पर इस प्रपत्च का मिथ्यात्व तो सिद्ध 
हो जाता है परन्तु प्रारूण निदुत्ति तक यह ज्ञानी को भी अज्ानी की 
भाति भासता रहेगा । 

निज में यह विकल्प नित्य निवृत्त है, निवृत्त तव हो जव किसी 
ने कल्पा हो निवृत्त की निवृत्ति क्या ? शास्त्र शास्ता शास्त्र को 
कल्पना तो उपदेश मात्र के लिए है। भला अद्व त में ज्ञानोपरान्त हू त 
कहाँ ? 
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उपनिपद्‌ 
सोध्यमात्माध्यक्षरमोडू।रोईधिमाघ पादा सात्रा मातोइच पादा 
प्रकार उकारो भकार इति ॥8॥ 


पहली सप्तम्‌ श्रुति तक आत्मा ने पादा वा विवेचन पिया गया 
अ्रत्र उन्ही पादो को आकार की मानाओं के साथ सन्‍नद्ध करते बताया 
जाता है क्योकि प्रथम मन्ध्र मे ओश्म का ही विस्तार समस्त प्रपम्न 
वो बताया गया था परन्तु विवेचन क्या आत्मा या ब्रह्म वे पादा का 
इतना ध्याव अवश्य दिलाया गया आत्मा, ब्रह्म, अक्षर, इद सर्वम्‌ 
संत वुछ वार बे ही पर्याय है फिर भी ध्वार वी मात्रा जितवा 
धर्म अपने द्वारा तोलना हैं अछूता ही रहा, उसे अब स्पष्ट करते है-- 

यह आत्मा जो अपना प्रत्यक्‌ स्वेरूप अध्यक्षर अकार है उसने 
पाद ही मात्रा हु और मात्रा ही पाद हूँ। पाद तो बतला ही दिये 
गए अब मानताये वतलाते है, अकार, उकार और मवार तीन ही 
मानाये “कार का है । 


जागरित स्थामो वैदधानरोपकार प्रथमा मायाप्तेरादि भत्याद्वा- 
प्तोति ह व सर्वान्कामानादिश्च भवति स एव वेद ॥9॥ 


जागृत अवस्था ही वेश्वानर नाम वाली प्रिपुटी है जिसमे विद्व- 
भोवता है, उन्नीस मुख है और स्थूलत ससार भोग है यह भकार की 
प्रथम मात्रा आकार है। सब ह्थूल प्रपञ॑च जागृत में प्राप्त है और 
नावार आप्ति द्योतक है इसलिए इसकी सन्ञा अकार ढीकः है । सवका 
आदि होते से अकार क्योंकि समस्त वर्णमात्ना अकार से प्रारम्भ हांती 
है और पादो का प्रारम्भ वेश्वानर से होता है इसलिए भी वैश्वानर 
पाद की अबार सात्रा से सुशामित करना श्रेप्ठ ही है। जो उस रहस्य 
फो जानता है उसकी समस्त वामनायें परिषृर्ण होती है और और बह 
सर्वप्रथम मान्य लोगो वी गणना में आता है। ह 

अपने वैद्वातर भाव में विध्वासवान व्यक्ति की जो अवार पा 
पुजारी वहा जा सबता है, समस्त स्थल कामनाये पूर्ण हो ही जाती 
है। इसव। कारण उसका अपने मे आरोपितकर्ता भोवता भाव ससार 
वे पुरुषार्थ वे लिए प्रेरित करता है। वह इस लोक तथा परलोव" बे 
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सत्य समय कर उन्हीं विद्याओ का पठन पाठन करेगा जो हमे 
सासारिक भोगो को प्राप्त कराये | वही कर्म ओर उपासना करेगा 
जो इसे इस लोक और परलोक के भोग मिलाय | क्योंकि आत्मा 
सत्यकाम है इसलिये ये कामनाये जो जगत के धरातल पर परिपूर्ण 
होनी चाहिये, इसके पुरुपार्थ से अबद्य पूरी होती है । 


यह वात निश्चित जान लेनी चाहिए पुरुष जो कुछ भो अपने- 
आपको देस रहा है वह अपने ही पुरुषार्थ का फल है। कभी-कभी 
पुरुषार्थ के विपरीत भी परिस्थितियाँ देसी जाती है किन्तु फिर भी 
पुरु॒षार्थ विपरीत परिस्थितियों से समाप्त नहीं होता, थोडा सा 
अवरुद्ध अवश्य हो जाता है और समय मिलते ही फलीभूत होता ही 
होता है। प्रारब्धानुसार उपलब्धि का गोपुरम भी प्रारब्ध नहीं 
पुरुपार्थ ही खोलता है । 


भौतिक धरातन पर भी काव्य, कला, सगीत, विज्ञान कारीगरी 
कृषि व्यापार आदि-2 अनेकानेक उपलब्धियों का हेतु पुरुषार्थ ही है । 
अकार की उपासना का अर्थ अकार को आरती उतारना नही अपितु 
जागृतावस्था मे भौतिक उपयोग की वस्तुओं की उपलब्ध्यर्थ अपने 
आप मे कत्तंव्य निश्चित करना है। समाज में सन्‍्मान शेसी बघारने 
से या अपने वाप दादाओ के गुण-गान करने मात्र से प्राप्त नहों 
होता किन्तु निरन्तर विद्याभ्यास तदनुसार कार्यपरता से ही समाज 
में व्यक्त अग्रगष्य होता है । 


व्यक्ति की भौतिक उन्नति उसके सम्पन्न तन, घन और पर्रिवार 
में सम्बन्ध रखती है। अकार का उपासक सर्देव मनोयोग पूर्वक काव्य 
कल्रा, रागोत ओर विज्ञान की वृद्धि करता हुआ अपने भीतिकस्व की 
उपलब्धि द्वारा इस लोक और परलोक की सम्पत्ति तथा वैभव का 
स्वामी होता है। यद्यपि शास्त्रानुसार भाँति-माँति के यज्ञ अनुष्ठान 
पुजा, पाठ, यच्न, तन्त्र, मन्त्र भी भौतिक पदार्थों की उन्नति भें सहा- 
यक बताये गये है परन्तु आज के परिप्रेध्य में यज्ञ का स्वार्थ परि- 
त्याग पूर्वक परोपकार, अनुष्ठान का अर्थ विद्याम्यास, पूजा पाठ का 
अर्थ परमात्म चिन्तन, यन्त्र का अर्थ मशीनरी, मन्त्र का अर्थ यन्त्र 
सतृविचार तथा यन्त्र का मानसिक रूप तथा तनन्‍त्र का अर्थ सभी 


जे 


पकार की ज्ञानिक विधियाँ जो थोगों फी तथा अपनी आदह्यउत्ता 
पूर्ति में सहायक है । 


स्वप्नत्थानस्तंजत् उकारो द्वितोया मात्रोत्कर्षादु भयत्वादोलकर्षति 
ह वे ज्ञान सर्न्तातें समानशइय भवति नास्यादरह्मवित्कुले भवतिय 
एवं चेद ॥0॥ 


स्वप्त स्थान तैजस का वर्णन श्रुति पूर्व ही कर चुकी है अब 
मात्रा के राय सम्बन्ध दिखाते है | ऑकार की द्वितीय मात्रा उकार हो 
तैजस है तथा समप्टि में हिरण्यगर्भ को भी उकार हारा द्योतन किया 
गया है । उडागर को तेजस के साथ सम्बन्धित करने का कारण वत- 
लाते हुए बहते है उत्वर्षत्व और उभयत्व दो हेतु है जिस बारण से 
तैजस बात सम्दन्ध उकार से है। जो इस रहस्य को जानता है उसकी 
ज्ञान सम्तति का उत्तपं होता है तथा वह उभय इन्द में सम रहता 
है । इसके वुल मे अव्ह्मवित्‌ वोई नही होता । कुल मे शिप्य परम्परा 
भी है और सम्तान परम्परा भी परन्तु सुस्य रूप से शिप्य परम्परा से 
तात्पय है ॥ 


साधारण सांसारिक धरातल पर भौतिक विधयोपभोग मात्र भे रत 
समाज अवार वा उपासक है, उनको प्राथमिक स्थिति मात्र में जौने 
बाला उन्नत पशु वहा जा सकता है। भले थे दितने ही खोजक अन्बे- 
पक तथा भौतिक विचारक हो उनकी चेतना वो उल्तृष्ठ परमोन्‍ननत 
परमोल्टृष्द नहीं माना जा सकता। जब सानव तनथारी व्यवित 
जीवन की भौतिकता के पीछे क्रिसी और अभौतिक तत्त्व के विघार 
गे यूध््म होकर सूक्ष्मता म प्रदेश करता है तो उराकी उन्नति, उत्कर्प 
अगरार हुए-हुएं भाने जा सकते है | उकार मात्रा का पुजारी भौतिक 
भोग के पीछे तथा भौतिक सस्कारों के पोछे एवान्त में विचार सम्पन्न 
होकर इस प्रसारे को मत भे पार कर इसके रहस्योद्घाटन का 
पयल वरता है । 

उतार भात्रा वे उपासक में जागृत के सस्कार तथा सुपुष्ति का 


अज्ञातात्मक अबे लापन दोनो भाव विशजमान हूते हैं। उनमत्त्य 
वा अवलोवन करने मे कारण वह सुख दु स, लाभ-हानि, जय-परा- 
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जय और मानापमानादि टन्दो के उभयत्व को स्वप्न और सुपुप्ति या 
जागृत और सुपुप्ति का संगम मात्र मानता है। इस मानसिक धरातल 
पर वह स्थल प्रसार के हेतु सून्नात्मा का अनुभव करता है बथा 
समस्त संसार के मूल मे समप्टि सकल्प को ब्नह्महप से देखता है। 
जबकि जागृत जगत प्रसार मात्र है किसी प्रसार का हेतु नही इसके 
जानने वाले या उसके कुल का सम्बन्ध पूबे श्रुति में ब्रह्म के साथ नहीं 
किया गया । 


उपासना का जन्म इसी मानसिक वेचारिक अवस्था में हुआ है 
पद्चपि यहाँ ब्रह्मपरीक्ष मात्र है हिरण्यगर्भ या सूत्रात्मा भी उसे कहा 
गया हे। इसका कुल भी परोक्षत्रह्मवेत्ता मात्र होता है। इतना अवश्य 
है इस कुल की उन्नति अवश्य है। उकार का उपासक न तो पूर्ण रप 
से भौतिक जगत का त्याग कर पाता है और न ही पूर्णस्पेण ब्रह्म मे 
टिक पाता है। 


सुपुप्तस्थान: भ्राज्ञो मकाररतृतोया मात्रा मितेरपीतेर्या मरिनोत्ति 
हु था इदं सर्वमपो्तिइ्च भवति य एवं बेद ७॥॥ 


सुपुष्त स्थान तदभिमानी प्रात को #कार की मकार मात्रा पे 
सम्बन्धित किया गया हे मकार «की मात्रा तृतीय तथा अन्तिम है । 
जब मानसिक और भौतिक धरातल पर व्यक्ति थक जाता है तो वह 
समष्टि शुद्ध वेतन के सहारे अवान के अस्घेरे मे च्‌र-चूर होकर सो 
जाता है। इस माजा मकार को प्राज्ष (जो सुपुप्ति का अभिमानी 
चेतन है तथा समप्टि भें जिसे ईश्वर कहा जाता है) के साथ तादात्म्य 
करने का तात्पयय बया है ? इसका उत्तर देते हुए वहते है-- 
माप डालने तथा पान कर जाने के कारणइस की मकार कहा गया 
है। सुप॒ष्ति से रवप्त और जागृत दोनो इसे श्रकार मपे-मपाये प्रगट 
होते है जिस प्रकार किलो के वट्टे से पदार्थ माप कर नीचे फेक दिए 
जाते हैं। सुपुष्ति ही इनकों अपने में पान करके अकेली मुह बन्द किए 
पड़ी रहती है । 


जो इस रहस्य को जानता है वह सव विषपमताओ को पाने कर 
जाता है। सुपुष्ति ही सबसे प्रबल प्रमाण है जो निविषय होते हुए भी 


। 
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परमात्मानद की प्रका शिका शक्तित को जल अख्धेर में चादर तत 
तिये परी रहती है। अपन आपकी आलनन्दस्वस्प्ता में सब वृष 
बिलिय 4 रने वो प्रेरणा यही से मिलती है। 


व्परिवा 


विश्वस्पात्व विविक्षापामादि साम्ान्यमुत्कठम्‌ । 
मान्नासम्प्रतिपत्तो स्थादाष्ति साम्रान्यमेद व ॥9॥ 
तैजसस्योत्वविज्ञान उत्कर्षों दृश्यते रफुटम। 
मात्रासम्पतिपत्तो स्मादुभयत्व तयाबिधम्‌ ॥20॥ 
मकारभादे प्राजत्य भानेतामायमुत्कटम । 
माज्नासम्प्रतिपत्तौतु. लयसामान्यनंच च ॥23॥ 


भ्रिषु धामपु यस्तुल्य सामान्य चेत्ति निईचत । 
स पृज्य सर्वभूताना वच्चधईचंप महाम्रुनि ॥22॥ 
प्रकारों नपते विश्वभुकारइचापि देशसम्‌ ) 
मवारहच पुन प्राज्ञ नामान्ने विद्यते गति ॥23॥ 


अर्थात--विश्व की अवार इस लिए कहा गया है क्योकि अकार से 
समस्त वणमालाओ वा प्रारम्भ है तथा विश्वता ही समस्त साधनाओआ 
वा प्रारम्भ है क्योकि विश्व सदवा उपत्ब्ध है स्थूत होने के कारण 
इसी प्रकार अवार सबको सुगम है सुलब्ध है वर्णमाला का सरलतम 
अक्षर होन ये बारण इसतविए विश्व वा अकार मापा द्वारा मापना 
टीब ढीव ही है । 


तैजस विश्व रा सूक्ष्म होने के कारण उत्कपता वानी स्थिति है। 
उमबा उल्रपत्व सपप्ट अनुभव सू आता है इसलिए यार वी उकार 
मात्रा रा उसको राम्वधितत बरना ठीव' है क्योकि अवरे रो उकार 
प्‌ उच्चारण बरन मे उत्नथता तथा उच्चता अर्थात्‌ बठिनता है। 
साथ ही तैजसावस्था मे जागृत और सुपुप्ति दोनों भावों की उप 
स्थिति है । इसलिए उवार उभयत्व का द्योतक भी है । 


मुपुप्त स्थान जिस प्राज्ञ नाम से पुकारा जाता है अपन आप 
मे विग्द और सजस दोनो भावा को पान कर जाता है और मगर 
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मात्रा भी अकार और उकार दोनो को पान करके मौत हो जाती $ 
इसलिए प्राज्ञ का मकर माना द्वारा निर्देशन युप्रित थुवत ही हे। 
मकार मात्रा अकार और उकार दोनों मात्राओ को उनके द्वारा मापे 
हुए विश्व और तैजस के साथ-साथ मापती हुई अपने मे समेट लेती 
है इसलिए भी उसका प्राज्ञ के साथ सम्बन्ध ठीक ही है। इस रहस्य 
को जानने वाला एकत्त्व भाव को सदा स्मरण रखता है। 


महामुनि मननशील का माम है जबकि ऋषि भान्ति द्प्टा का 
नाम है। मनन शील, जागृत; स्वप्न और सुपुप्ति पर मनन करता है 
तो इस निष्कर्प पर पहुँचता है जागृत, स्वप्न और सुपुष्ति तीनो अब- 
स्थाओ मे साक्षी आत्मा सदा विराजमान है बह एकरस निर्विकार 
हा उसकी इस समझ के कारण बह सभी प्राणियों द्वारा बन्‍्दना करने 
ग्यहे । 


अकार विश्व को अपने द्वारा मापता है, उकार तैजस को अपने 
द्वारा द्योतत करता है और मकार प्राज्ष का सवोधक है । इस प्रकार 
3कार अर्थात्‌ ओरम्‌ द्वारा स्थल, सूक्ष्म और कारण सभी प्रपध्च 
वाच्य वृत्ति या अभिधा वृत्ति द्वारा निरूपण किया गया है जबकि 
लक्षणावृत्ति द्वारा अमात्रिक अधिप्ठान रुप शुद्ध चेतन जिसको 
तुरीय कहा जाता है “कार हारा निदिप्ट समझना चाहिए। अमात्रिक 
स्वस्वरूप आत्मा में तीनो पाद तीनो मानायें आरोपित है यह ही 
अधिष्ठान है जिसका स्पष्ट चिवेचन आगे स्वयं श्रुति करती है- 


प्रमान्नसचतुर्थो5ध्यवहायं: प्रपझ्चोपशमः शिवो5 त एवमोड्ू।र 
प्रात्मंघ संधिशत्यात्मनात्सानं य एवं येद य एवं बेद ॥2॥ 
इति माण्डु क्योपनिपत्समाप्ता ॥ 


सम्रस्त मात्राओ द्वारा न मापे जाने वाला जिसको तीन गणना 
की निवृत्ति पर समझाने के लिये चतुर्थ कहा गया है वस्तुतः व्यवहार 
में नही आत्ता । समस्त व्यवहार इसके सहारे हो रहे है परन्तु अपने 
आप व्यवहार से अछूता है । जिस के जानने पर प्रपज्च जो अज्ञान से 
भासता है उपशम हो जाता है जो परम कल्याण स्वरूप, संजातीय 
घिजातीय स्वगत भेद रहित हे आ#फरार आत्मा है। जो इस रहस्य 
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को जानता है वह आत्मा द्वारा भर्यात्‌ स्वरुप ज्ञान द्वारास्व में 
प्रवेश कर जाता है। 

माण्ड्क्योपतिपद्‌ के केवल बारह ही मनन है णितेकी व्याम्या भंव 
तक हो चुकी है परन्तु माण्डबयोपनिषद्‌ पर लिखी गॉडपादीय 
कार्कि बा ब्यास्यान भाणे त्तदः चतता रहेणा $ पठ्या यह समशझवरर 
भपता अध्ययनक्षम निरन्तर बनाए रखें । साथ ही ध्यान रखे श्रृति 
की क्रम सस्या श्रुति के साथ और वगरिकाओ की ज्रम्त संख्या कारि-' 
कओ के साथ जोडकर लिखीं गई है। 


कारिका 


शोडूर चादशो विद्यात्पादा मात्रा मं सशमः 
प्रोद्धारं पादशों ज्ञात्वा न किउचदापि चिन्तयेतर ।24॥। 


ध्यार का अर्थ यहां वेवल सन्नामान नही अपितु चराचर जगत्त 
और जगत कत्पना का अधिष्ठान शुद्ध चेतन है, साथ ही थास्तर प्रति- 
पादित सज्ञा का भी इससे ग्रहण हो जाता है। जिस प्रकार पदार्थ मे 
पाद कल्पना है उसी प्रकार सज्ञा में मात्रा वल्पना है। पदार्थ जिस 
प्रकार अपनी अनेकाभिव्यक्ति भर एक को, अपनी अखणष्दता को आव- 
रित किये बेठा है उसी प्रकार मात्राय भी अपनी अनेकता हारा 
एकता बो ढाँपफर एकता में विराजती हूँ। जिस प्रकार पदार्थ 
अनभिव्यक्त तीन रूप में सीमित अभिव्यक्त् होता है उसी प्रकार 
पर्नानितज्ञ आकार भी जेमाजिक सज्ञा द्वारा ढका हुआ विराजमान है 
तथा सीमित को निर्देशन करता है। 
आकार को पाद मायाओ हारा जानकर तथा ज्ञाता रूप से अपने 
भाष में अनुभव करके समस्त भेद भ्रम का बाध करके पछ भी संशय 
वान होकर चिन्तन न करें हर 
वया मन के घरातल पर व्यक्ति चिम्तन रहित हो सकता है? 
कया इन्द्रियों के धरातल पर व्यवित अनुभू ति रहित हो सकता है। 
यह वभी सम्भव नहीं यो चाहे कोई हरे दाग दिखाए भो तो भी 
यह मान्य नेही। यहाँ चिन्ता ने बरतने वा तात्ममे अपोे विषय गे 
सशमबंवान न होवे | 
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पुजीत प्रणवे चेतः प्रणवो ब्रह्म निर्भधम्‌ । 
प्रणये नित्य युवतस्थ ग॑ भय चिघते बकचिद ॥25॥ 
प्रणण छापर ब्रह्म प्रणवश्च पर स्पृतः। 
अपूर्वोष्तंतरोषबाह्योप्पपर:. प्रणवोइ्ययः ॥26॥ 
सर्वत्य प्रणवी छ्ादिमध्मन्तस्तथंव च॑ । 
एवं हि प्रणव ज्ञात्या व्ययनुते तदनन्तरम्‌ ॥27॥ 
प्रणव॑ हीश्वरं धिद्यात्सवस्प हृदये स्थितम्‌ । 
सर्वव्यापिनमोझ्भार भत्वा धीरों न शोचति ॥280॥ 
अभी-अभी पीछे बताया गया कि छुछ भी निन्‍्तन से करे और 
पहाँ फिर प्रणव चिन्तन का उपदेश प्रारम्भ कर दिया ? हम पूर्य 
पता चुके है साँसारिक प्रवल धारणा के कारण मंत्र सुने हुए को 
भी अनमुना कर देता है इसलिए पुनः-पुनं, मवीन-नवीन ग्रुक्तियों के 
दारा निरन्तर तत्त्य श्रवण करते रहना चाहिये। श्रुतियों द्वाग भी इस 
उपदेश की अनेक बार आवृत्ति इसीजिये की गई है। इस उपदेश में 
पुनहक्ति दोष रूप नही गुण रप है। संसार के व्यवहार द्वारा भी 
अनेकानेक विक्षेप डाले जाते रहते है उनका पुन -पुन आत्म श्रवण से 
ही निरस्त विया जा सकता है। 
प्रणव को अद्वत, निर्भय, सर्व आत्मा, सर्व ब्रह्म ही जानकर इसी 
मे चित्त को लगाये । एकरस देश काल वस्तु से परे निजात्म प्रणव मे 
चित्त लगाने वाले को कही भी, कभी भी किसो से लेशमात्र भय नहीं 
होता । 
अमानिक विवेचित त्रयपाद वाला ब्रह्म अपर ब्रह्म हैं जसि शवल 
ब्रह्म भी कहा जाता है और इसका अधिष्ठान पर ब्रह्म है। ये दोनों 
प्रणव ही है। जिससे पूर्व कोई नही जिससे उपरान्त को नही अर्थात्‌ 
जो पूर्वापर विरहित तत्त्व है। वाहर भीतर की कत्पना से रहित 
अद्दय अविनाशी प्रणव ही है । सबका आदि भध्य अबसान प्रणव ही 
है। ज्ञानवाम इस रहस्य को जानकर अपने आप में अर्थात्‌ प्रणव मे 
प्रवेश कर जाता है । 
ये प्रणव ही ईदबर हुआ-2 सबके हृदय में विराजमान है। इसी 
के शासन में सारा जगत निवास करता है, यही अपनी माया से 
सम्रस्त जगत को यत्त्रारुढ़ घटिकाओ की भाँति घुमा रहा है। वस्तुतः 
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धास्य शासक सभी कुछ सर्वेव्यापक #कार ही है। इस अपने स्वरुप 
«कार को अपने सहित समस्त जगत में जानते हुए अद्वेत दर्शी अपने 
आप में विराजमान हो जाता है। क्योंकि वह कसी भी विकत्प को 
प्राप्त न होकर निसशय हुआ-हुआ बिन्ताओं से सदा-सदा को छट्टी 
पा जाता है। 


दूत में निष्ठा वाला, कर्तव्य का बोझ ढोने वाला, साँसारिव 
सम्वन्धों को सत्य समझने वाला, सीमित देह मात्र में अह भावना 
वाला पशु कहलाता है। भाँति-2 के समुदायिक वृत्तों से आवृत्ते, 
भाँति-2 के पन्‍्य सम्प्रदाय का आग्रही, वर्ण, आथम और जणातिमात्र 
में बधा हुआ व्यक्तित्त्व कदापि अद्वत रस का पान नही कर सकता | * 
जिनका मुख कभी संसार से रिक्त नहीं उनको अपना रस भला किस 
प्रकार मिल सकता है। पापात्मा, पुण्यात्मा जो आत्मा को मानते हैं 
द्रे दोनो ही बंध हुएं हैं, पाश चाहे स्वर्ण निभित है या लौह निर्मित । 
बाँघने का काम दोनो तुल्य करते है । 


भ्रमानोउनल्तमानईच हैं तरयोपशमः शिवः 7 
प्रोड्डूरों विदितों पेन से मुनिर्नेत्रों जन; ॥29॥ 


वस्तुतः जो तत्त्व समस्त मान्नाओं से अछूता है, जिसमें अनेक 
मात्राओ की कल्पना है। अपना निज स्वरूप जिसके जानने पर समस्त 
इत शान्‍्त हो जाता है । हंत के उपदमोपरान्त जिस कल्याण स्वरूप 
ज्ञात्मा की नकद उपलब्धि होती है वही आकार है। वेदान्त-बेद्य, 
औपनिपद पुरुष, सदा जागृत, सदा वर्तमान, निष्कल, निरज्जन, 
निरामय, निर्भय, निश्चिन्त ज्ञान स्वह॒प, देशकाल वस्तु से अपरिच्छिन्न, 
प्रत्यगात्मा अप्रमेय, अमेय, अनुपमेय, सब्चिदानन्द घन परमात्मा 
कार को जिसने भी अपना भआत्मरूप से जाना है वही मुनि है | शेप 
ट्वैत प्रप"ज्चरत विपयी पामर जन सदा-सदा आवद्ध है। 


इति आमम प्रकरणम्‌ 
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वेतथ्य प्रकरणस्‌ ॥2॥| 


येतथ्य सर्वभावानां स्वप्न आ्राहुर्मनीपिणः । 
भ्रन्तः स्थानात्तु भावानां संबुतत्वेन हेतुना ॥॥॥ 


नाम रुपात्मक दुश्यमान समस्त प्रपज्च जब तक अपने निरचय मे 
सत्य स्प से प्रतिष्ठित है तव तक अद्व तर भाव की उपलब्धि कभी भी 
सम्भव नही । अनेकता सत्य है या एकता ? अनेकता का जन्म होता 
है या नही ? अनेकता एकरस है या अभेक रस ? अनेकता का आधार 
वह स्वय ही है या कोई एकता उसका आधार है ? अनेकता वस्तुत 
है कया ? आदि-आदि अनेक प्रश्न अनादि काल से मानव मस्तिष्क 
को उद्द लित करते आये है। इन प्रश्नों का उत्तर भी वेदिक काल 
से दिया जाता रहा है | उपनिपदों मे तो इतना इस तत्त्व पर उन्मृक्त 
भावना से विचार किया गया है, जिससे आगे के समस्त विचार उप- 
निपदो की झूठन मालूम होती है। 

वौद्ध और जैन मत कुछ सामाजिक विषमताओं के कारण जब- 
मानस में अपना प्रभाव जमाने मे अवश्य सफल हुए परन्तु इनकी 
दार्शनिक सोज उपनिपदो से बरुछ विशेष आगे नही बढ पाई है । 
ईश्वर कोई सर्वृब्यापक जगत का रचयिता है यह वात न तो वीद्ध 
मानते है और न ही जैन मत इस वात को स्वीकार करता है । बेवल 
एक यद्दी बात या इस सिद्धान्त से सम्बन्धित कुछ और मान्यतायें यथा 
बेद प्रामाण्य तथा यज्ञ प्रामाण्य, वर्ण आश्रम प्रामाण्य आदि भी उनको 
स्वीकृत नही परन्तु आचार, योग और मुक्ति का विवेचद उपनिपदों 
का ही उनके पास आ पहुँचा है | 

संसार की दु सरुपता, इस का मूल अविद्या ये भी दोनो 
सिद्धान्त जैन और बौद्धों के पास उपनिषदों से ही आये है । अनेक 


जन्म अथवा पुनर्जन्स का सिद्धान्त भी तथा उसका कारण बात्ता है 
यह सिद्धान्त भी जेन और सौद्धो के पास ख्पर्निपदी का ही हे । पंच- 
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शील, पंचरत भी पन्‍्च यो ने अलग कोई नया पदार्थ नहीं है। 
कहाँ तक गिनाये यह चिवेणी अलग-अलग सी अनेक रूप में एक 
होकर चली है। आत्मा के वियय में जैन वोटों ने विचार तो बहुत 
किया है परन्तु उपनिपदो की भाँति स्पप्टता इसमे नहीं आ पाई है । 


भगवान बुद्ध ने आत्माग्रह को वन्धन का हेतु माना है, यह उनका 
कथन आत्मा मे आये हुए औपाधिक धर्मों दक तो ठोक है लेकिन 
ओऔपाधिक धर्मों की निवृत्युपरान्त जो अनिरवेचतीय निज स्वरूप 
आत्मा जो शेप रहता है उसके विपय में वे मौन ही रहे है । आगे के 
घौद्ध दर्शन मे शून्य का विवेचन अनिर्ववनीय रूप से करके वेदान्त 
प्रतिपांदित ब्रह्म की पुष्टि अवश्य की गईं है । 
जन धर्म ने शरोर परिमाण मात्र आत्मा को मानऋर उसकी मुक्ति 
में भी मानव शरीराकार सिद्ध शित्रा पर उपस्थिति आंत्मा के विषय 
मे अधूरी जानवगरी दी है। समस्त प्रपज्च जैसा है वेसा ही सत्य 
मानकर उसका विवेचन कर देना कोई दार्शनिक उमन्मति नही मानी 
जा सकती । सर्वव्यापक आधार बिना निराधार अनेकता किस प्रकार 
टिकी हुई है यह भी अत्यन्त असमज्जस है। हाँ दार्शनिक विवेचन 
और उद्भावनाये अवश्य सराहनीय है। 


पाइचात्य दर्शन का तो विवेचन भोतिक आत्मा तक ही सीमित 
है, जिसमे पुतरजेन्म आदि सिद्धान्तो का लेश मात्र भी प्रवेश नहीं। 
धरनेकानेक न्याय (०2०) सिद्धान्तो की खोज तो अवश्य हुई है परन्तु 
थे काल्पनिक तके अपने व्यवितगत सिद्धान्तो की सिद्धि मे ही विज्लय 
हो जाते है। पूर्व-यूव के दाशमिको को हराना या असफल करने का 
प्रयास ही पाश्चात्य देन की मोग्यता रही है। बहुत कुछ माथा पच्ची 
के उपरान्त भी आत्मा के विपय मे कोई स्पष्ट विवेचन पादचात्य 
दर्शन में नही मिलता । उपनिषदो से परिचित होने पर उन्होने भी 
कुछ विवेचन तो शअवश्य किया है परन्तु उनके दशन का कोई 
पारस्परिक आत्म सम्बन्धी सम्प्रदाय नहीं। 


किशच निटी ने भी पाइ्चात्य जगत मे अपने पैर पसारे और घ्न्हें 
ईदबर करे एपप्ट जतदता प्रदाद की १ र्चाप हजरत मूसा उनसे पुवे 
ही यह सिद्धान्त पास्यात्य समाज के सम्मुस़ रख चुके थे परन्तु उसका 
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विस्तार हजरत मूसा उतना न बर पाये जितना हजरत ईसा द्वारा 
हुमा + ञागे चलबर इस्लाम भी इस झ्ेणी भें आ्राया जो दाशनिक रुप 
से यहूदी और ईसाइयो का श्रभुगमन मान है। ये तीनो मत स्वर्ग तव 
वी बत्पना से आगे तक न बढ पाये मर्ग की भी सान्यता इस सिद्धात 
में है। प्राणी अपने वर्मो का फल स्वर्ग और नव में ग्रनन्‍्त काल तव 
भोगता रहेगा। स्वर्ग में भगवान वा दीदार भी यदा-बदा होता 
रहेगा । 
कुछ इस्लाम में सूफी फ्वीर श्रवश्य ऐसे हुए है जिन्होंने वेदान्त की 
रहस्यमयी वाते की है जैसे मन्श,र, शम्स तवरेज मौलाना रूम, बू- 
अलीशाह वलन्दर वुलाशाह श्रादि परन्तु वे उस्लाम वी देन नही, ये 
भारतीय दर्शन वे रग से प्रभावित थे । 


सीन वे अनेक सन्त बौद्ध धर्म के प्रभाव से प्रभावित रहे है। या 
यो कह सबते है बौद्ध धर्म वे माध्यम से पूर्व पक्षेण उपनियदी वी 
चर्चा वहाँ पहुँची और यह सत्य सार्वभीमिक सत्य के रूप मे प्रतिष्ठा- 
पित हुआ । हमारा तात्पर्य विसी मत मतान्तर की निन्‍्दा स्तुति 
नही हममे वेवन वेदान्त दर्शन वा महत्त्व इस रूप में प्रवाशित 
क्‍या है। 


अद्वैत वेदान्त तथा वौद्ध धर्म ने ससार को स्वप्न बी उपभा दी 
2। स्वप्न वे पदार्थों को मनीपी लोग इसलिए मिथ्या कहते हैं, एक 
ता वे आस्तरिक प्रतीति है तथा दूसरे वे सीमित भ्रति सूक्ष्म स्थान एक 
कृण्ठ वी हिता नामवः नाडी में मन द्वारा देसे जाते है! द। दो हेतुओं 
के वारण उनता मिथ्यात्व स्पष्ट है । 


ग्रदीर्धात्वाच्च कालस्य गत्णा देशान्न पदयति । 


बाई लोग ऐसा मानते है स्थप्नावस्था में सूट्य शरीर अथवा मा 
तन से बाहर जावर स्वप्न के दृश्या को देसता है ” 
परन्तु यह कदापि सम्भव नही क्योकि जितने काल पर्यन्त स्पृप्त 
दीखता है उतने काल में स्वप्व म॒ दीसन वाले स्थान में बोई जा ही 
नहीं सकता फिर वाहर निवल तर विस प्रवार तद झ्॒ म जा सकता है 
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और तत्तरेशत्थ पदार्था और प्राणियों वा देख सबता है। इसलिए 
पदार्थों वो श्रन्दर ही देखता है । 


दका-पुन यह झवा सन्मुख आती है मन की गति प्रप्रमेय है। 
ग्रनमय और शास्त्र मन की गति को वायु से भी तीज बताते हैं 
इसलिए अत्प वाल म॑ वह कही भी जा सकता है भौर घुछ भी देख 
सकता है ? 


इस शवा का समाधान करते हुए बहते है, भाणी जागवकर स्वप्न 
के दे स्थान और प्राणिया को यथा स्वप्नस्य नहीं पाता। ग्िसी 
मित्र वे साथ स्वप्त में मिलता है जलपाने करता है परन्तु जागवर 
मित्र % पास पहुँचकर जब स्वप्न के मोज-मेलो के दिपय मे पूछता हैं 
ता उसका मन इन सव बातो से अनभिन्नता प्रगठ करता है। इससे 
सिद्ध होता है मन स्वप्न मे कही भी वाहुर निकलवर नहीं जाता 
प्रन्दर ही स्वप्त वी देखता है, इसलिए स्वप्न प्रपण्च मिथ्या है। 


हि रन झ्रभावगच रथादीनाँ श्रूपते न्यायपूर्चकम्‌ । 
बेतब्य तेन ये प्राप्त स्वप्न प्राहु प्रकाशितम्‌ ॥2॥ 


दूसरा हेतु जो स्वप्न प्रपल्च के मिथ्यात्व म प्रदान किया है 
शव॒तत्त्वेन हेतुना' अर्थात्‌ जायूतावस्था मे रथ, घोड़े, सारधी, रथी 
आदि वे' लिये जितना स्थान चाहिये उत्तना स्वप्नावस्था (जो एव 
नाडी में जिनसे वाल का सहस्रवाँ भाग मात्र वहा गया है मन के प्रवेश 
पर दिसाई गई है। यह होता नहीं इसलिये भी स्वप्म प्रपञ्च मिथ्या 
है । यह तो हुग्ना न्याय भव श्रुति वा कथन प्रमाण टप से इस विपय' 
में दद॒धुत करते है-- 

“न तब्र रक्षा न रथ योगा” यह श्रुति वृहदारण्यक उपनिपद्‌ में 
आए है जिसमे स्वप्नप्रपजच को मिथ्या वतलाते हुए कहा गया है 
स्वप्नावस्था मे न रथ हैं और न रथ वे लिये घोड़े और न सारथी और 
न लगाम आदि इसलिए स्वप्न प्रपज्च सिथ्या ही है । 

धन्त' स्थानात्त भेदाना तस्माक्जागरिते स्मुतम्‌ 
यथा तन्र तथा स्वप्ने सवुतत्वेन भिद्वते ॥4॥ 
भगवान शकराघार्य न इस वारिवा पर अत्यन्त न्याय प्रतिपादित 


47 


गली में भाष्य किया हे-- जागदद श्यानां भावाना बेत-यमिति प्रतित्ा- 
जागृत अवस्था में दृष्यमान भाव मिथ्या दे यह प्रतिता हे। दृष्य- 
त्वादिति हेतु:-- दृश्यत्व होने से ये हेतु है ।” स्वप्न दृष्य भाववदिति 
दृष्टान्त:---जिस प्रकार स्वप्न दृश्य भाव मिथ्या है यह दृष्टान्त है। 
“यथा तत्र स्वप्ने दृश्याना भावनां बैतथ्यं तथा जागरितेठपि दृश्यत्वम- 
विशिष्टमिति हेतृपनय, -- जिस प्रकार स्वप्न दृश्य भावी का मिथ्यात्व 
है इसी प्रकार दृश्यत्व हेतु से जागृत पदार्थों का भी भिथ्यात्व है। यह 
हुआ उपनय । “तस्माज्जागरिते5पि वतथ्यं स्मृुतरमिति निगमनम्‌ --- 
इसतिये जाग्रत पदार्थों का अत्यन्त वैतथ्य है यह निगमन हुआ । 

अब केयजञ स्थान का भेद रह गया स्वप्न व स्थान थोड़ा है ग्रोर 
जाग्रत का स्थान अधिक है आइये इस अन्तर पर भी थोडा विचार 
कर लेवे । वेदान्त तत्त्व वेत्ता जानते हैं परमात्मा सबब व्यापक है 


उसमे देश काल आदि परमार्थत: लेश मात्र नहीं जबकि स्वप्न में 
टी मात्र स्थान तो है ही । स्वप्न का दृष्टा स्वप्न को नाडी में 
देखता है परन्तु जाग्रत का दृष्टा तो जाग्रत को अपने में देखता है जो 
मूलाविद्या का कार्य है। जाग्रत दृष्य में देशफाल वस्तु सभी कन्पित 
इसलिए धिना देण, बिना काट दीसने बाला जाग्रत प्रपथ्चच अत्यन्त 
भिय्णाहे। 
स्वप्न जागरिते स्थाने हां कमाहुमंनीपिणः । 
भेदानां हि. समत्वेन प्रसिद्ध नेव हेतुना ॥5॥ 


बहुत्त बिचार करने पर मनीपी इस निश्चग्र पर पहुँसे है स्वप्न 
और जाग्रदवस्था के दृश्य तक ही द्वप्टा द्वारा एक ही स्थान मे देसे 
गए है। चेतन आत्मा ही एक दृष्टा है जो जाग्रत और स्वप्न दोनो के 
प्रपम्च का अवलोवानफर्त्ता है। नेतन स्वयं ही वह स्थान है. जिसमे 
अवियधा से जाग्रत और स्वप्न दोनो दीसते है। एक राकलप ही जाग्रत 
और स्वप्न दोनो का कल्पक है। इसलिए दोनों मिथ्या हैँ क्योंकि 
उपर्युक्त वर्णन से निष्कर्य निकलता है जाग्रत और स्वप्न दोनों की 
प्रतीति में सम हेतु है । 

नासमझ ध्यवित इस दांधार को कितना महत्व दिये बैठे है। कोई 
तो राग करके इसके पाने क॑ लिए वेब न है और कोई इससे द्वेंप कर 
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के! इशारा उस माराममाय फिरता है। वितना परम्पर सर्प, 
कितना वेमनस्य, वितना विराध इसने चाहने वालों में हैं। वितना 
सम्हाल-सम्हाल वर रख रह हैँ इस संसार वो। संसार वो भंसार 
में र्प तय तो वोर्ट वात नही ससार वो अपने आप में रफने या 
प्रयास अपने साथ वाँघे रखते वा प्रयास, अपना बनाये रखने वा 
प्रयत्न, हाथ री नासमझी । वितना छलवपंट वितनी राजनीति, वितना 
रुधिर प्रवाह, वितना प्राण हनन, अधिवार हनन इस शुद्र जगत ने 
8 । अपने परायेपन का विज्ञनना विमाह * दाटीर घारण वी कितनी 
[। 


जगत में द्वव वरने वाला वो देसा शिस प्रवार प्राण इन्द्रिय तन, 
भत मार रहे हैं, विस प्रकार उल्टे-सोघे लटक रहे हैं। ये सब ससार 
बेड सत्य समझकर ही ता दण्ड पेले जा रहे हैं । 


्रादावन्ते व दत्नात्ति वर्देमानेएषि ततथा । 
बितथ धद॒शा सन्तोषइवितया शूब लक्षिता ॥65॥ 


वस्तुत्त वेदान्त मान्यता के अनुसार सत्य की वसौटी क्या है 
' अकालावाष्य सत्यम्‌ ' अयकाल में जिसका बाघ ने हो वह सत्य है । 
भूतबाल वर्तमान काल और भविष्य काल म जो वस्तु एकरस रह 
उसका नाम संत्य है । जगत प्रपज्च उत्पन्त होन से पूर्व नही है और 
प्रलय'परान्त भी इसवो भत्ता नही है इसलिए इसको भिथ्या वहा 
गया है बेतमान मे भी जगत वी सत्ता मायिवः और पराश्नित है। 
जिस प्रवार रम्जु के आश्रित भ्रमवद् प्रतीत होमे वाले सर्प की सत्ता 
न भ्रम से पूर्व है जोर न भ्रम वे निवृत्त हो जाने पर है. 'भ्रमकाल भ॑ 
भी अविधव' अथवा मायिक है / ठठ मे परुष, मृगतृष्णा बा जल सीप 
म चादी आदि पदार्थ मायिक हाते हुए भी रात्य स प्रतोत हाते 2 । 
अपने-अपन अधिष्ठान दूठ, रत, सीप आदि ये ज्ञान होन ही इनवी 
निवृत्ति हा जाती है। 

आपको जगत प्रपज्च वो मिथ्या सिद्ध बरने सेवयां प्राप्त कत 
जायेगा २ 


क्यावि अद्वत आत्मा म जगत की सत्ता खण्डता-खण्डता व हेतु 
है का भोवता अम हेतु है भाववा भाव का हृतु है, भेद था भय का 
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ऐएु है, कर्त्ता भोकता भ्रम का हेतु है जन्म-मरण का हेतु हे, वन्धन- 
मुवित का हृतु है, मै गेरे का हेतु हे, तन, मन, प्राण, इच्िव, अन्ते,- 
करण के तथा इनके धर्मों की प्रतीति का हेतु है, मिश्या सम्बन्धों का 
हेतु है कहाँ तक गिनाये समस्त दु सो का हेतु है। इसलिये अपने 
स्वन्प आत्मा जो जगत प्रपञच का अ्रधिष्ठान है तथा जगत की 
मिथ्या प्रतीति जिसके श्रज्ञान से हो रही है। उसके जानने के लिये 
इस जगत प्रपञच का बाघ अत्यन्त आ्रवश्यक है जिप्तमें आत्मा की 
प्रत्यगुपस्थिति अनुभव हो सके । सामान्य रुप से अर्थात्‌ सत्ता रूप से 
तो ग्रात्मा की प्रतीति इस जगत प्रपज्च प्रतीति के समय भी हो रही 
है जो प्रत्येक वस्तु के साथ लगे है के रूप मे विद्यमान है परन्तु इसकी 
अद्वतता, ज्ञानस्वस्पता, अजरता, अमरता श्रादि जगत प्रपज्च से 
आवरित है। गथ्रात्मा की अद्वत स्वरूपता तथा असण्डता का ज्ञान 
होते ही जगत-प्रपजच का वाघ हो जाता है । 

क्या झात्म-आनोपरान्त जगत का नाम रूप ज्ञानी को विलकुत 
प्रतीत न हीगा ? 

नाम रूप प्रतीत तो होगा विन्‍्तु उसमे सत्यता प्रतीत न होगी। 
जिस प्रयार स्वर्ण के अनेक आभूषण यथा नाम रूप स्थान प्रतीत होते 
ही रहते है चाहे आपने स्वर्ण की अद्वेतता अनुभव कर लीं हे! 
समस्त लौह अस्त्रों के नाम रूप लौह के ज्ञानोपरान्त भी प्रतीत होते 
रहते है लेकिन फिर भी लौह की उनमे अद्वैतता ही है। इसी प्रकार 
जगत का नामरूपात्मक प्रपंच झ्रात्म ज्ञानोपरान्त भासता तो रहता है 
फिन्तु अज्ञानी की भाँति ज्ञानी को इससे वध वन्धन का दुख नही । 


सप्रयोजनता .तेषां स्थप्मे. विभ्तिपयते। 
तस्मादाय्यन्तवत्वेम मिथ्येव सु ते स्मृता ॥7॥॥ 
इतना पढकर किसी के मन में शका जागृत हो सकती है भम 
जन्य पदार्थों की सप्रयोजनता तो होती नही जिस प्रकार मृग तृप्णा 
का जल सिंचाई के काम नहीं आता, सीप मे प्रतीत होने वाली चाँदी 
में श्राभूषणों का निर्माण नही होता, रस्सी में अम से प्रतीत हा 
वाला सर्प किसी को काटता नहीं, 25 में प्रतीत होने वाला चोर 
उसी की चोरो नहीं बरता। झाकाम की नीलता कटाहता किसी 
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के इससे उरकर मारा-मारा फिरता है। कितना परस्पर संघर्ष, 
वितता वैमनस्थ, कितता विरोध इसके चाहने वालों में है। कितना 
सम्हाल-सम्हाल कर रख रहे हैं इस संसार को । संसार को संसार 
में रखें तव तो कोई वात नही संसार को अपने आप में रखने वा 
प्रयास, अपने साथ वाँधे रखते का प्रयास, अपना बनाये रखने का 
प्रयत्त, हाय री नासभझी । कित्तना छन्नकपट कितनी राजनीति, कितना 
रुधिर प्रवाह, कितता प्राण हनन, अधिकार हनन इस क्षुद्र जगत के 
लिये | अपने परायेपत का कितना विमोह ? शरीर धारण की कितनी 
चिन्ता । 

जगत से टेप करने वॉलों को देखो किस प्रकार प्राण इस्द्रिय तन, 
मन मार रहें हैं, किस प्रकार उल्दे-्सीधे लटक रहे हैं। ये सव संसार 
को सत्य समझकर ही तो दण्ड पेले जा रहें है । 


आादावन्ते च यम्नास्ति वर्तमानेडपि तततथा । 
वितर्थ: सदृशाः सनन्‍्तो£वितया इब लक्षिता: ॥9॥ 


वस्तुत॒ वेदान्त मास्यता के अनुसार सत्य की कसौटी क्‍या है 
/पैछालावाध्य॑ सत्यम्‌/ बयकाल में जिसका बाघ न हो वह सत्य है । 
भूतवाल वर्तमान कान्न और भविष्य काल भें जो वस्तु एकरस रह 
उसका नाम सत्य है। जगत प्रपञच उत्पन्त होने से यूवे नही है और 
प्रलयोपरान्त भी इसकी सत्ता नहीं है इसलिए इसको मिथ्या बहा 
गया है, वर्तमान में भी जगत की सत्ता माथिक और पराश्चित है। 
जिस प्रकार रख्जु के आश्रित भ्रमवश्ञ प्रतीत होने वाले सर्प की सत्ता 
न भ्रम से पूर्व है जोर ने श्रम मे' निवृत्त हो जाने पर है, भ्रमकाल में 
भी अविद्यक अथवा मायिक है। टूठ में परुष, मृगलृष्णा का जल सीप 
मे ज्ञादी आदि पदार्थ भायिक होते हुए भो सत्य से प्रतीत होते टै। 
अपने-अपने अधिष्ठान दूठ, रेत, सौप॑ आदि के ज्ञान होने ही इनकी 
निवृत्ति हो जाती है। है 

आपको जगत प्रपछच वो मिथ्या सिद्ध वरने सेक्‍यां पाप्त हो 
जायेगा ? 


, वपोति अद्गे तर आत्मा में जगत की सत्ता सण्डता-खण्डता का हेतु 
है, करता भोवता अम हेतु है, भोवता भाव का हँतु है, भेद या भय का 
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हेतु है, कर्ता भोकता भ्रम का हेतु हे जन्म-मरण का हेतु है, वन्धन- 
मुक्ति का हतु है, मैं गेरे का हेतु है, तन, मत, प्राण, इच्द्रिय, अन्त.- 
करण के तथा इनके धर्मो की प्रतीति का हेतु है, मिथ्या सम्बन्धों का 
हेतु है कहाँ तक गिनाये समस्त दु,.खो का हेतु है। इसलिये अ्रपने 
स्वरूप आत्मा जो जगत प्रपञ्च का श्रधिष्ठान है तथा जगत वी 
मिथ्या प्रतीति जिसके भ्रज्ञान से हो रही है। उसके जानने के लिये 
इस जगत प्रपञ्च का बाध अत्यन्त आवश्यक है जिपसे आत्मा की 
प्रत्यमुपस्थिति अनुभव हो सके । सामान्य रूप से अर्थात्‌ सत्ता रूप से 
तो ग्रात्मा की प्रतीति इस जगत प्रपञ»च प्रतीति के समय भी हो रही 
है जो प्रत्येक वस्तु के साथ लगे है के रप में विद्यमान है परन्तु इसकी 
धदतता, ज्ञानस्वर्पता, अजरता, अमरता श्रादि जगत प्रपञथ्च से 
आवरित है। प्रात्मा की अद्वेत स्वरूपता तथा असण्डता का ज्ञान 
होते ही जगत-प्रपम्च का वाध हो जाता है । 

क्या आात्म-ज्ञानोपरान्त जगत का नाम रुप ज्ञानी को बिलवुल 
प्रतीत न होगा ? 

ताम रूप प्रतीत तो होगा झिन्‍्तु उसमें सत्यता प्रतीत न होगी। 
जिस प्रगार स्वर्ण के अनेक आभूषण यथा नाम रूप स्थान प्रतीत होसे 
ही रहते है चाहे आपने स्वर्ण की अद्ड॑तता अनुभव कर ली है। 
समस्त लौह शस्त्रों के नाम रूप लौह के ज्ञानोपरान्त भी प्रद्दीत होते 
रहते है लेफिन फिर भी लौह की उनमे ग्रद्व॑तता ही है। इसी प्रकार 
जगत का नामस्पात्मक प्रपंच ग्रात्म ज्ञानोपरान्त भासता तो रहता है 
फिन्तु अज्ञानी की भाँति ज्ञानी को इससे बंध वन्धन का दुख नही। 


सप्रयोजनता तेषां स्वप्से. थधिप्रतिपद्यते । 
तस्मादाद्यन्तवत्वेन मिथ्येव सलु ते स्मृता ॥7॥ 
इतना पढ़कर किसी के मन भे घंका जागृत हो सकती है भ्रम 
जन्य पदार्थों की सप्रयोजनता तो होती नहीं जिस प्रकार मृग तृप्णा 
वा जल सिचाई के काम नही आता, सीप मे प्रतीत होने वाली चाँदी 
मे श्राभूषणों का निर्माण नहीं होता, रस्सी में भ्रम से प्रतीत होने 
वाला सर्प किसी को काठता नहीं, दूठ में प्रतीत होने वाणा चोर 
फिसी की चोरों नहीं करता। आकाझ की नौलता कटाहता किसी 
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वाम में गटी आते प्रस्तु जगत ये परद्या्ों मी प्रयोजनला तो सेयोे 
सन्मस स्पष्ट है। जगत मे पामी गे प्यास दुसरी है, साना छा मे 
भूरा निवृत्त होती है, वषडा से 05 में बचाय्र टोता है हथियारा से 
शत वा दमत होता है, आभुषणों वा उपयोग तने वी शोभा बढाने मे 
होता है। जगत में ग्रनुबल पदार्थ या प्राणी मिलने गे प्रमल्तता 
और प्रत्तियल प्राणी भादि मिल्षने से अप्रसन्‍्तता होती है इसतिये जगन 
यो मिथ्या नहीं माना जा सकता ? 
इस शबा वा समाधान करते हये व हपे है स्वप्न थे! पदार्थ सभी 
जानते है दि मिश्या है परन्तु उनमे भी सपयोजमता देखने वो जाग्रत 
जगत जैती ही भितती है। स्वप्न में भी पानी भाजन वम्ध आदि 
स्पप्ण वी प्यारे भूण कौर ठण्ट को दूर बरने वाजे हैं इसी प्रवार 
जाग्रत जगत वे धदारय भले संप्रयोजव हैं, परस्तु फिर भी मिथ्या हैं। 
शाथ में आदि अन्त वाले होने वे वारण चाहे जाग्रत मे पदार्थ हो या 
स्वप्न ने सभी मिथ्या ही है। मिख्या होने के वारण झात्मा वी 
ग्रद्वत्त इनसे छिन्‍्तं गिन्‍त नहीं होती वयाति आरोपित पदार्ध 
अधिप्डान का अपन धर्मो से दूपित नर्टी] बरता । 


अपूर्य स्पानिधर्मों हि यथा स्पर्गल्िवासिनाम्‌ । 
तानय प्रेक्ष! गत्वा ययेबेह सुशिक्षित ।8॥ 


पाठक मे हृदय में पुन यह जवा जाग हा सक्‍भी है पगत्त मे 
पदार्थ बदापि मिथ्या नहों हो सकते बयोकि बह शास्त बणिता 
देवताओं को उनके दिव्य स्थानों मे उनते बराहन तथा विभूतियों 
सहित उसी ग्रवार देसता है जैसा झास्त्र म धवण बिया है। उनती 
शक्षित थोर घस्त्र सभी बुछ शास्त्र वणित ही दिपाई देते है। कोई 
तो इस धरा पर ही उन्ह ध्यान मे देखता है कोई परलोव में जाकर 
देता है और बोई दूरारे जन्म में देखता है ! क्या यह दर्शन भिश्या 
है ? यदि मिध्या है ता इसमे बताने वाला शास्त्र मिध्या है? यदि 
सत्य है दी आपका वथन मिथ्या है और जग सत्य है ? 
हे ४से झा वा समाधान करते हये कहते है जिस प्रवयर लोहा म 
कसी को सम्कार गिती भी प्रकार वे डाल दिये जाये उसवो वैसा 
ही भासने लगता है। जैसे एज बातक मो भार वालको ने 


5] 


बह दिया “सामने वाले पीपल पर शूत्त रटो ६। रात को वे निकशते 
है तो माचते गाते मौज मेला वरते है। रात को कोई वहाँ जाये तो 
उसे पकड़ लेते हैं। अब तो वह वालन रात को यदि पीपल के नोचे 
जाये तो सचमुच वह भूत देखता है और बह पकडा जाता है। यदि 
उसने न सुना होता यदि उसे सुनने से सस्कार न पडे होते तो पीपल 
के नीचे उसे रात को भूत कदापि न पकडते । 


इसी प्रकार लोक लोकान्तर की कथा अपरिपक्व बुद्धि बाले 
विद्वान घालक बहते हैं अविद्यन वालक सुनते है। देवता उनसे 
बाहन, अस्न-शस्त्र वस्त्र आदि की बालक वात सुनकर मस्तिष्क में 
विठा लेते है और यहाँ था वहाँ ध्यान मे या मकान मे यथा सस्कार 
देखने लगते है । जिस प्रवार जाग्रत वे सस्वार स्वप्न दर्शन में हेतु 
है उसी प्रवार शास्त्र वे सस्वार परलोक दर्शन में हेतु हैं। जब जगत 
समस्त ही मिथ्या है तव झ्ञास्त्र कौन से कोने में रह गया। श्ही 
हमारी बात वह भी भले ही मिथ्या हो, परन्तु मिथ्या ससार वी 
प्रधातक और आपको जगाने थाली है जिससे आप अपने अकेलेपन वा 
अनुभव कर से । 


हाँ शास्त्र था लाक परलोग वर्णन धर्मावर्म, पुष्यापुष्य वर्णन उन 
बालकों के लिये उपयोगी है जो ससार वे ग्राहक है वह भी धर्मपूर्वेव । 


स्वप्न वृत्ताथषि त्वस्तइचेतसा कल्पित त्वसत्‌। 
बहिबचेतोगृहीत. सद्दृष्ट. वैतय्यमेतयो- ॥ ॥9॥ 
जाग्रदवृत्तावषि त्वन्तस्वेतला कल्पित त्वसत्‌। 
वहिःचेतोगृहीत. सद्युकतत. चेतथ्यमेतपों ॥णि। 
जिज्ञासु के हृदय मे पुन शका वा उदय होता है वह पूछता है 
स्वप्न व सारा प्रपच् तो चित्त वे अन्दर प्रतीत होता है इसलिए 
उसे बन्पित या असत्‌ बहा जाता है, परन्तु जगत का प्रपच वाहूर 
दिखाई देता है इसे मिथ्या किस प्रकार कहा जा सकता है 2 
वस्तुत मित्र बात ये है जिस प्रकार स्वप्न वा प्रपंच अन्त व रा 
के अन्दर प्रतीत होता है उसी प्रकार जाग्रत का प्रपच सर्वेव्यापक 
चेतन के अन्दर प्रतीत होता है। स्वप्त का प्रपचत [आपको जागप 
ऐसा ज्ञान पैदा होता है फिग्नन्दर देशा गया है) स्वप्नावस्था सं 


52 


भाहर ही तो प्रतीत होता है उसी प्रयार गज्ञानवास मऐस्ा प्रतीत 
हांता है ति यह जगत प्रषच मु्न से बाहर है परच्तु स्वरूप बाघ स्पा 
जाग्रत में पता लगता है कि सारा नाम र्पात्मक प्रपच मुझ श्रात्मा 
में ही मिथ्या प्रतीति है। 


स्वप्नावस्था का देश बाल जाग्रत के अनुसार बुछ तो माना ही 
गया है परन्त जाग्रतावस्था वा देश वाल आत्मा में लेश मात्र भी नही 
कोरी एक मान्यता मात्र है। इसलिये स्वप्लावस्था तथा तदस्थ प्रपच 
एवं जाग्रतावस्था तथा तंदस्थ प्रपच दोनो मिथ्या हैं। ये अन्दर ही 
चित्त द्वारा वल्पित तंथा आत्मा द्वारा प्रषाशित हैं । 


उभयोरति बंतब्य भेदाना स्थानयोगेदि। 
के एताब्वुध्मते सेदास्यों वे तेषा दिकत्पक्ष ॥]7॥ 
धत्पयत्यात्मनात्मानमात्मा देव स्वमायथया। 
स्‌ एवं घुध्यते भेदानिति चेदान्त निम्धम ॥2॥ 


पुन विपयावगमनोपरान्त शका करते हुये साघक पूछता है, यदि 
जाग्रत और स्वप्न दोनो झेद वाले स्थान सथा उनमे भासित प्रपच 
दोनो ही मिथ्या हैं, तो इनवी कल्पना करने वाला कौन है ” तथा 
इन भेदों बो कौन जानता है २?” इस शबा का स्पप्टीकरण करते हगे 
थोडा विचार बर ता स्पष्ट होगा बिपप और उनका ज्ञाता अलग- 
अलग होते हैं परन्तु आपके क्थनानुसार विधयो का कल्पका विपयों 
बा अपने में कल्पवर देसता है। इस प्रवार विषय और उसका ज्ञाता 
एक ही है थे किस अकार सम्भव है ? 


इसका समाधान वरसे हुये कहते है अपने आप ही आ्रात्म देव 
अपने सकलप या माया से अपने आप मे ससार को बल्प लेते हैं और 
आप ॑ ही उनको जानते है ऐसा वेदात्त वा निश्चय है। यहाँ पर 
जात्माश्नय दोष की शका हो सकती है आप ही अपने आपको कस 
प्रकार देख सकता है? इस श्का वा समाधान उपनिपदो मे वहुत 
स्थावों पर आया है “यत्र देत्नमिव भवति तदेतर इतर पश्यति इतर 
इतर विजानाति” जहा हैत जेसा हाता है वहाँ एक दूसर वो देखता 
दे एक दूसरे वो जागता है। यहा इव क्षब्द ध्यान देने योग्य है जिसका 
तालपय॑ है दंत जैसा अर्थात्‌ द्वैत वस्तुत कहिपत है। इस कल्पना थे 
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आश्रित देखने वाले और देसे जाने वाले दो की काल्पनिक उपस्थिति 
में विषय और विपयी की द्वेत कल्पना से जानना वन सकता है। 


वास्तविकता ज्ञान होने पर एक ऋषि चौंककर कहता है, “हाऊ 
हाऊ हाऊ अहमन्नमहमन्नमहमन्नतम्‌ अहमन्नादो5हमनन्नादो5हममनाद ।” 
भरे बडा आश्चये है में ही अन्न है मैं ही अन्न का साने वाला हूँ। 
अद्वेत दृष्टि की प्रशला करते हुये कहते है “तत्र को मोह: क. शोक 
एकत्त्वमनुपदयत: ” आत्मा का एकत्त्व अनुभव करने वाले को कहाँ 
शोक और मोह कहाँ। एकत्व अवलोकन न करने वाले की भिन्‍्दा 
करते हुये कहते है, “ग्रृत्यो, स, मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति” । 
आत्मा में जगत के नानात्व को देसने वाला मृत्यु से वरावर मृत्यु 
को प्राप्त होता रहता है । यहाँ नानापना सा वहकर उसके मिथ्यात्व 
को स्पप्ट कर दिया गया है। इस प्रकार स्व्रय में स्वयं से नानापना 
सा करपकर यह देव देख रहा है । 


विकरोत्यपरान्भावानन्तहिचत्ते व्यवस्पितान्‌ । 
नियतांदच बहिश्चित्त एवं कहपयते प्रभुः ॥।3॥। 


किक 


ये दंवों का देव आत्मा (भ्रम से जिसको जीवात्मा मानकर 
परमात्मा से अलग कर दिया गया है जिसमे देश की सीमा मानकर 
अणुता कल्प ली गयी है। बुद्धि की अत्पज्ञता से जिसको अल्पन्न 
समझ लिया गया है। वस्तुओं को सत्य स्वीकार करके जिसको 
भोवता मान लिया गया है। क्रियाओ को जिसमे करपकर कर्ता 
मान लिया गया है। मन के विकारों वी छाया से जिसको विकारी 
मान लिया गया है। भाँति-भांति के काल्पनिक लेप जिस निर्लेप पर 
चंढा दिये गये है। सच्चिदानन्द ब्रह्म अनादि कालीन प्रवाह से अनादि 
कालीन संसार की अनादि वासनाओ के कारण जो इसके चित्त में 
विराजमान है उनके अपने आप में ही वाहर सता स्थित हुये देखता 
है। अत्यन्त आइचर्य है जिस प्रकार की धासना स्थिर हुई है उसी 
प्रकार दृढ़ होकर सामने आ गई है । 

यह समस्त रचना समष्टि चित्त द्वारा आत्मा के आश्रित खड़ी 
की गई है और यह आत्मा से प्रकाशित हो रही है। वेदान्त 
सिद्धान्तानुसार दो काम तो माया करती हे और दो काम आत्मा से 
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होते है। आवरण वरना जौर नई सरचना यह दा बाय माया वे हैं । 
सता देना और स्पृति देना ये बाम आत्मा से होते हैं। समझन वी 
वात यह है भात्मा मे लेघ मात्र किया नही परत्तु जगत प्रपच. उससे 
अपने आप स्पुरित हो उठता है। जो भी पदाय बनता है आत्मा 
के आधित बनता है आत्म समस्त वर्पदाआ। वा आश्रय हानईं 
कारण समस्त कत्पनाओं वो सत्ता प्रदान करता है। जिस प्रवार 
पृषड पर चित्र बनाया जाये उस चित्र की रुत्ता कपड़ा ही होता है, 
उसी प्रवार समस्त प्रपषच वी सत्ता आत्मा ही है। 


माया आत्मा से अलग है या आात्मारुप ही है ? आत्मा से अलग 
है तो दंत होगा ” यदि वत्मस्प ही है तो उसका बाय अलग क्‍या 
प्रतीत हो रहा है * 

गाया और आत्मा वा सम्बन्ध अनिर्वचनीय है, तथा माया और 
भाया का वार्य भी जनिरवंचसीय है। 


चित्तकाता हि पेष्तस्तु दघफालाइच ये वाह । 
कल्विता एवं ते सर्वे विशेषों नाग्य हेतक ॥4॥ 
प्रव्यवता एवं पेफ्रतस्तु रफुठा एबं च थे बहि । 
कहिपता एवं ते सर्वे विशेषत्वित्ियान्तरे ॥॥50 


अन्त और बाह्य प्रपच दो प्रकार पा है, एक स्वप्न जन्य और 
टूसरा भनारथ-जन्य । जन्त -दावा प्रकार वा प्रपच जितनी देर 
चित्त पूरता है उतनी देर तक है इसलिए उसको चित्तवाल मात 
सौमित माना गया है। वाह्म प्रपच चित्त धात्र पर्यन्‍्त तो जोष 
सृजना है और माया काल पर्म्यन्त ईश्वर सुजना है। ईश्वर सृजना 
के बिनां चित्त वाह्मय भाष्य सुजना वदापि नही वर सकता इसलिये 
वाह्य प्रयच दृगकालावधि भ्ात्र माना गया है। 


विचार करने पर स्वप्न और जाग्रत दोतां प्रकार वो रचना 
चित्तकाल पर्यन्त है । समप्टि चित्तवान्न पर्य्यन्त समत्त रचना है 
जीव का चित्त ओर उसकी सृजना भी स्रमप्टि चित्त रचना के 
भम्तरत ही है इसलिये अन्ल और बाह्य सी राव वल्पित ही हैं । 


अन्दर वे थव्यक्त और वाटर के भाव द्पप्ट है यह अन्तर केवल 
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इन्द्रियों श वारण प्रतीत हाता है अर्थात्‌ इन्द्रिया थ माध्यम से 
चित्त वी रचता स्पष्ट कही जाती € और केवल चित्तमात की 
रचना अव्यवत वही जाती है। विचार वरने पर पाना रचना 
बल्पित ही है। 


स्वप्द वी रचना चित्तमात्र यी अव्यवत रचना वही गई है परन्तु 
स्वप्न मे भी ्ञानेन्द्रिय और उनसे प्रिपय तया उनकी स्पष्टतता अपने 
प्रति तो पूर्ण हपण होती ही है और स्वप्म ये ससार ३ सन्‍्मुस भी 
स्पप्टता स्वाप्मिवा भावों बी इसी प्रवार होती है जिस प्रशार जांग्रत 
के भावा थी स्पप्टता जांग्रत ससार थे प्रति। इस प्रवार स्वप्न 
ससार और धाह्य ससार ) समस्त भाव एवं समान वत्पित टी ह । 


जोच फल्पयते पूर्ण तत्ो भावान्पृथाग्वि धायू । 
बाह्यानाध्यात्मिवाइ्चेय यथा विद्यस्तवा स्मृति ॥6॥ 


वह वल्पना आत्मा में किस प्रवार उत्पान का प्राप्त हाती है ? 
इसका कारण क्या ? ओर यह दिस प्रवार की होती हे ” 

उपयु बत शवाओ या समाधान करते हुय कहते है “बैंसे तो 
ममस्त प्रपच क्षणिव # भौर उसम एक साथ ही कर्ता बर्म, करण, 
सम्प्रदान अपादान, सम्बन्ध अविकरण और सम्पोधबन ये आठ 
प्रवार वा धारव भाव, निया और इसका फेज इने सब वा 
जन्म अर्थात्‌ फ्रना वा उत्थान हाता है॥ लेकिन समझने वे लिये 
यथा व्यवहार श्रम वर्णन करते है--सर्व प्रथम जीव भाव थी 
वल्पना हाती है जिससे मैं पसा भासने लगता है। जीव अपन आप 
में में कर्ता हूँ भावषता हूँ आदि भावा का जगाकर जैसी समझ और 
स्मृत्ति होती ऐे बस ही वाद्य और आध्यात्मिव भाषा वी रचना वर 
लेता है ! 

जीव स्यध जीवाभास है फिर उसवी कल्पना मे और अतक 
जीवाभास भासने लगत हु और इस प्रवार यह अनन्त जीव और 
अनन्त प्रसार एव आत्मा में भासन लगते है । 


प्रनिष्चिचता पया रज्जुरन्धकारे विकत्पिता। 
सर्प घारादिविभविस्ववृवदात्मा विश्रत्पिता शा 
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एक आत्मा भे ,अनन्त भाव विस प्रवार वरप लिये जाते है इम 
रहस्य वा उद्घाटन करते हुए वहते है-- 


जिस प्रवार मन्द प्रकाश अथवा मन्द अन्यवार में पडी हुई 
रस्सी को कई लोग देखें ओर उनको वहू बई रूपो मे भासे, जैसे एवं 
वो सर्प प्रतीत हो, दूसरे वो जलधारा भारो, तीसरे को माला दृष्टि 
आये और चतुर्थ उसे पृथिवी की दरार समझे। उसी प्रकार आत्मा 
मे, भात्मा वे अन्नान वे वारण, जीवों को अपने सहिते अनेक प्रकार 
वा ससार भासता है। वेदान्त वे इस मुस्य सिद्धान्त तक किसी- 
किसी भाग्यवान की ही पहुँच होती है अन्यथा भनेव' प्रवार का 
जगते भास्य श्ञास्त्र जाल और द्वेत सस्वार उसको शक्ति करके पुन 
प्रपच मे ले आते हैं। अद्वेत निजात्मा से द्वेतवादी थो अत्यन्त भय 
प्रतीत होता है उसको लगता है मेरा और मेरे संसार का विनाश 
होकर शेप रहेगा क्या ? वह नही जानता जिस मैं और मेरे की तू 
रसवाली वर रहा है उसी वा नाम माया है तथा उसी से तेरी 
वास्तविकता ढवी हुई है। 


अपने आपनो सोमित मानने वाले अपने जापवा उद्घाटन बर 
तू असीम हैं। अपने आप में जगते के वल़्पक इस कत्पना से तू 
अत्यन्त महान्‌ है। चाहे तू अपने आप को बुछ समझ रहा है इस 
समझी हुई वल्पना से तू अछूता है। 


निश्चिताया यथा रज्ज्या विकल्पों विनिवर्तते। 
रज्जुरेवेत चाद् त॑ तद्वादत्मा विनिद्चिचय,॥॥8॥ 


उपयु वत॑ बारिदा से सम्बन्ध स्मरण कराते हुये वहुते है जिस 
प्रद्ार रज्जु का यथार्थ ज्ञान होते ही जितने विकल्प नासमक्ली से 
रस्सी में वल्पे गये थे सारे निवृत्त हो जाते है। उसी प्रगार अद्वत 
निज स्वरुप आत्मा था साक्षाल्वार होते ही समस्त माभरूपात्मवः 
विवह्प नियृत्त हो जाते है। परोक्ष ज्ञान जिसमें अशान वा असत्वा- 
पादव भ्रद्ग निवृत्त हो जाता है आत्मा है' अथवा परमात्मा है' 
इतना मात्र है । इसवा फल परमात्मा वेः प्रति श्रद्धामाच जागत 
होता है। बयोवि भत्मालरगात्माशाता अनुभव नहीं वी गई 
बयो ५ जीव जकत वी छाता जनुभव नी मेरे गई । इसविए यह 


57 


ज्ञान अपरोक्ष नही और जगत प्रपच का भिथ्यात्व और आत्मा का 
सत्पत्व अद्व तत्व मात इसमें परिज्नात नही हुआ अपरोक्ष नही । 


जगत का मिथ्यात्व आत्मा के अद्वेत ज्ञान में हेतु है। आत्मा 
परमात्मा एक ही सत्ता है। साधारण व्यक्त थनेक मामो तथा अनेगा 
कामो को देसकर परमात्मा में अनेकत्व देखने लगता है ओर दंत 
बुद्धि का शिकार होकर राम-द्वेप आदि द्वन्द्दों मे भ्रमता फिरता है 
जवकि आत्मवेत्ता इन अतेक सिलौनों से खेलता हुआ भी उपादानत्व 
के एकत्व को नही भूलता । 


प्राणादिभिरनम्तैस्तु भावरेतविकल्पित: । 
मायपा तस्य देवस्य ययायं॑ मोहितः स्वयम्‌ ॥9) 


भगवान की माया वड्दी विचित्र है, यह जिस परमात्मा के आश्रित 
सडी है उन्ही परमात्मा को आवृत करके उन्ही को विपर्यय में 
डालकर मोह लेती है उन्ही मे अनेक कठ्पना सडी करके उन्ही को 
कितने प्रकार का भ्रम उन्ही के विषय में जागृत कर देती है। इस 
जगत कल्पना का अधिप्ठान अपने आप होता हुआ भी कभी कहता 
है प्राण ही सब बुछ है प्राण निवल जाने पर कुछ भी जीवित नही 
रहता । आगे की कारिकाओ के द्वारा कुछ विकल्प दिखाये जायेगे, 
जिनसे पता चलेगा कितने प्रकार की अनन्त वल्पनाये अपने विषय 
में खडी कर ली गई है । 


प्राण इति प्राणविदों भूटानि च तदिदः। 
गुण इति ग्रुणविदस्तत्वानीति च तद्विदः ॥20॥। 
पादा इति पादविदों विषया इति तद्विदः। 
लोफा इति लोकबिंदों देवा इत्ति सद्विद ॥2॥ 
घेदा इति घेदविदों यज्ञा इत्ति च तद्विदः। 
भोवतेति च भोकतृविंदों भोज्यमिति च तद्विदः ॥22॥ 
सृक्ष्म इति सूक्ष्मविद स्थूल इति न्न तहिद.। 
शू्त इति सूर्तविदोध्सूत॑ इति चर सद्विद: ॥23॥ 
फाल इत्ति कालपिदों दिश इति च॑ तद्विदः । 
यादा इति वादविदों भुयतानोति थे तद्ठिदः ॥24॥ 
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मन इति भनोवियों वुद्धरितिं थे तद्रिदः। 
चित्तम्‌ इति चितविदों धर्माधमी, व तदिदः ॥20॥ 
पत्चाविद्ञक इत्येफे पर्डावश इति घावरें। 
एशकवरिशक इत्याहुरनसा इति. चापरे ॥20] 


ऐोफाह्लोक विंद: प्राहराधमा इति तहिदः। 
स्प्रीपुल्लपुंसफ.. लेज्भा,... परापरमथापरे ॥27॥ 
सृष्टिरिति सुष्टिविदों लय इति च तंदिंदः। 
स्थितिरिति स्थितविदः सर्ये चेह ठु संयंदा॥28॥ 


उपनिपद मे प्राणो की महामता के ऊपर एवं गाथा आती है 
जिसमें वहा गया है एक वार इन्द्रियों के देवता परस्पर स्रधर्प करमे 
लगे वि में वष्ा हूँ, वि में बडा हूँ। आपस मे निर्णय हुआ भाई एक- 
एक वर्ष तक एक-एक प्रत्येक अपनी-अपनी जारी से तन श्े 
बाहर चला ,जातें, जिसके जाने से बरीर तथा उसमे रहने 
बाली समस्त शक्ति समाप्त हो जाये समझो वही वद है उसी मे 
शरीर वो धारण जिया हुआ है। पहले यान की देवता दिशायें बाहर 
चलौ गईं और एक वर्ष के वाद वापिस आई तो देसा शरीर का वार्ये 
प््वेवत्‌ चल रहा है | आ्राकर पूछा मेरे विना तुम लोग किस प्रकार 
जीवित रहें ” तो सभी अन्य देवताओं ने उत्तर दियां, “जिस प्रकार 
वहरा व्यदि] जीता है ।” दस प्रकार एक-एवं वर्ष सभी देवताओं ने 
तन से बाहर रहवर देशा। परन्तु तन वा कार्य बलापयथावत्‌ चलता 
रहा । 


फिर प्राण ने कहा, मे भी निकल वर देखू २” सबने उत्तर दिया, 
"ज्यों नही तुम भी निकल कर देखो ।” ज॑से ही प्राण मिक्‍लने लगा 
सारी देहस्थ चेतना समाय्त होने लगी और देवताओ के विस्तर गोल 
होने लगे तो सभी देवताओ ने प्राण को बडा मानकर स्तुति की और 
बहा, “यराप हम सभी में ज्येष्ठ तथा श्रेष्ठ हैं हम आपके ही ग्राथित 
जीवित है आप महादेव हो” । इसलिए प्राण वा ही विस्तार सारा 
रासार है प्राण से जन्मकर प्राण से स्थित और प्राण ही मे सारा 
प्रपच लय॑ हो जाता है। 'प्राण वे ब्रह्म' इस नाम के जनुसार प्राण 


ही वद्च है । 
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पाज्चभौतिक जगत के पुजारी भूतों अर्थात्‌ आकाश आदि भूतों 
को ही सब कुछ मानते है। प्राण जो वायु का विकार मात्र भानकर 
उसकी गणना क्रृतों में ही कर ली जाती है। भूतो के एक विशेष 
माना में समिश्रण से चेतना का जन्म हो जाता है और उस समिश्रण 
के निवृत्त हो जाने पर चेतना भूतों में विलीन हो जाती है। भगवान 
इनसे अलग कुछ नही भौतिक आकर्षण विकर्षण से जगत अ्रपने श्राप 
कार्य रत है। कई लोग झाकाद्य का निषेध करके चार भूत मानो 
का गेल ही संसार को मानते है । 


सतोगुण, रजोगुण, तमोगुण इन तीनो ग्रुणो को मानने वाले 
कहते हैं विष्णु, ब्रह्म और महेश ये तीनो देव ही तीन गुणो के नाम 
है । इनके एक स्वरूप प्रकृति ही अकार है । ये ग्रुण ही अन्तःकरण 
ज्ञानेन्द्रिय, प्राण कर्मेन्द्रिय, स्थूल शरीर श्रौर ससार बनते है झ्ौर 
चेतना इन्ही तीनो गुणों से प्रगट होती है और निवुत्त होकर इन्ही 
में मिल जाती है। इनसे अलग परमात्मा केवल कत्पना मात्र है । 
तीनो लोक तीनो शरीर तीनों अवस्था सब कुछ ये तीन गुण ही है । 


तत्त्वों के पुजारी अ्पनी-प्रपनी कल्पना के अनुसार जड चेतन 
रूप फितने ही तत्त्व मानते है और इन्ही मे संसार का फेल होता 
"रहता है ऐसा मत उनके द्वारा संस्थापित किया जाता है। उनका 
कथन है यथोपलब्ध संसार की व्याख्या वर्तेमान के अनुसार ही होनी 
चांहिये। जड़ चेतन दो प्रकार का विभाग यहाँ स्पप्ट है तथा सबको 
प्रत्यक्ष है। प_्तका नाम जीव अजीव इस प्रकार दो विभाग किये 
है | लोक भी दो हैं प्रत्यक्ष और परोक्ष जिसका प्रत्यक्ष केवल थोगियों 
को होता है । प्रत्यक्ष और परोक्ष लोक के दो विभाग हैं शुभ और 
अशुभ । लोकानुसार आकाश भी दो है लोकाकाश और श्रलोका- 
काश । लोकाकाश में बद्ध और अलोकाकाश से सुक्त जीव रहुते है । 
स्वधर्म में विराजमानता मुवित और परधर्मों से संयुक्तता बन्धन है। 
यह मत बहुजीव्रवाद स्वीकार करता है तथा शरीरानुसार उसका 
आवार मानता है । 
पाद विद अर्थात्‌ विभाजनवादी ससार तथा आत्मा की अनेक 
पाद तथा अनेक अवरथा मानते है। यथपि भाण्ट्वयोपनिणर्‌ भें भी, 
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पादो वी व्यास्या वी गई है प्रन्तु पाद मात्र वर्णन 7रवा उपनिषद्‌ 
वा लक्ष्य नहीं। पादवादियों वी भाषा का सहारा तेबर अपाद 
अमात्रिक निर्गुण आत्मा वा! विवेचन उपमिपद्‌ वा लद्ष्य है। पांद- 
वादी आत्मा वे श्रयपाद और भय अवस्था तथा त्रय मात्रा यथार्य 
प्रमार्थ रुप में मानते है। अम्ामरिन' पदार्थ मे उतवा विदवास नहीं 
प्राशावरया या ईश्वर प्राप्ति मात्र ही उसकी सुवित है ! 

शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध से पुजारी वेवल विपया को ही 
सव बुछ मानते हैं। इसे मतानुसार विषयों वे स्थल अयस्था भूत है 
और सूदम अवस्था भोदता है। विपय मध्यत्थ वी भांति इसका 
सम्बन्ध बनाये रखते है तभी त्तो भोजन मे सदेव अनजाने ही विपय 
चिन्तेन होता रहता हैं। विपयोपलब्धि ही स्वस्वरूप प्राप्ति है जिसमे 
भोवता अपन आपवो परमानन्‍्दमयय अनुभव करता है। सभी देवी- 
दवता, मानव, पशु, पक्षी, बीट, पतंग विषयों वो ही सम्तान है 
विपयो वी ओर आक्पित है। इन्ही मे यह सेल चल रहा है । 


लोक वेत्ताओ वा कथन है यदि आश्रय न हो ता वुछ रह ही 
नही सबता। भगवान तक को भी कोई न कोई वैकुण्ठ, कैलाश, 
गोल्ोक आदि लोक विना टिकाव नहीं मिलता | देव, असुर आदि 
सभी अच्छा से अच्छा लोक पाते छा प्रयत्न करते है। ऋषि महधि 
सभी अच्छा से अच्छा लोक पाने का प्रयत्न करते है| वेद, यज्ञ, दान, 
तप, श्राद्ध, तर्पण सभी किसी ने क्रिसी लोक वी प्राप्ति अपना-अपना 
फल मानते मनाते है । ब्रह्मतोक, सतलोक आदि सभी लोक ही तो 
है। इसलिए लौकिकता मात्र ही सत्य है अतोकिय तो पत्पना- 
मात्र है) 


देवताआ के पुजारी वहते है व देवता ही सव बुछ है। 
प्रवार तम्वू में बल्‍ली होती है उनको निर्ण लिया जाये तो हे 
नीचे गिर जाता है। लोक देवताओं पर टिके हुये है शरीर देवताओं 
प्र द्कि हुये है, मनन देवताओ पर टिफे हये है। सभी कामनायें 
देवी देवता पूरा करते है। अवतारो ने भी देवता बृन्द को मनाया 
है। क्षितने मन्दिर, क्तिनी गुफायें, कितने पुराण, कितनी मृत सब 
दंववाओ था सेल है। देवो से आगे इंषट नही । 


6[ 


वेद वेत्ता कहते है यदि वेद द्वारा देवता स्तुति और देव स्वरूप 
वर्णन और दव भोजन का प्रवन्ध ने किया जायेतो देवताओं को कौन 
माने । वेदों के पाठ रे वातावरण पवित्र होता है। वेदानुसार ही 
जगत की रचना हुई है, वेद द्वारा ही लोक परलोक का पता चलता' 
है, वेद द्वारा लौकिक व्यवहार सिद्ध होता है। वेद मन्त्रो द्वारा सभी 
देवता बँधे हुये है, वेदमन्तों के अनुसार सन्व्या वन्‍दन होता। वेद 
समस्त वाणियों का शिक्षक है वेद न होता तो जगत गृगा होता 
इसलिये वेद से अतिरिकत बुछ भी नहीं। बेदान्त भी वेद का एक 
भाग है। 


यज्ञ के पुजारियों का कशन है यज्ञ ही सार रूप है “यज्ञं वे 
विष्णु”, यज्ञ य॑ ब्रह्मा, यज्ञ वे शिव:”, यज्ञ वे इन्द्र.” । इन वेद 
वाबयों दारा यज्ञ को से देव मय माना है। यज्ञ के द्वारा सभी 
प्रकार की उन्नति होती है। वेद याज्ञदव के भाट हैं जो सदेव यज्ञो 
की स्तुति गाते रहते है। सभी देवताओं को यज्ञ द्वारा भोजन प्राप्त 
होता है यदि यज्ञों था अनुष्ठान न हो तो देव व॒ुन्द भूसे मर जायें। 
भगवान विष्णु यज्ञ का ही एक नाम है। बंदों का प्रतिपाद्य विपय 
यश ही है इसलिये यज्ञ ही परमार्थ तत्त्व है, सूर्य, चन्द्रमा, अग्नि, 
वायु, मेघ, धरा सभी यज्ञ व रते तृत्य-वृत्य होते है । 


सूक्ष्म विज्ञान वादियों वा मत है विज्ञान ही सब बुछ है यही 
बाहर भातर सव कुछ वना है । क्षणिक विज्ञान ही क्षणिक ससार के 
पीछ इसका द्ाणिक्ता का हेतु है। कही दृष्टि डाले बही आपको 
दणिकता दृष्टि आयेगी । स्थूलता के पीछे यूक्ष्मता ही सव कुछ है । 
ऐसा ये भतवाले मानते है। सन्तानयाद ससार फ्रो उसके पूर्व क्षण से 
जोउते हुये आगे के क्षण से जोड़ता है। 

स्थूलतावादी सर्वास्तिवादी मतवाले कहते है वस्तुत जगत के 
पीछे कोई विज्ञान कार्य नही कर रहा है। यह विज्ञान तो स्थल 
सम्मिश्रण वा फल है। स्थूल झरीर और स्थूल संसार यह स्पप्ट हमे 
दृष्टि गोचर है इसके अत्तिरिक्त सुक्ष्मता वुछ नही। स्थूल सूर्य, 
चन्द्रमा, तारे, वायु, अग्नि, जल, पृथ्वी, आकांश आदि मे व्यर्थ देवता 
वत्पना करो लोग कहानी विस्से घड लेते है । 
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भोरता वादियों हा मत्त है यदि भोकना ने हो तो स्व, शुछ ब्यते 
9 स्वंग वा भाग विलास, धरा वा समस्त सीदर्य सभी वुछ भोवता 
वी एड दृष्टि पाते को लालायित हैं। ये खिलते फूल चव्सती व जियां, 
गदराते फ्त, पवती फसलें, टपकते रस, चढता मदमाता यौवन सभी 
कुछ भोकता की ओर से वृषा दृष्टि पाने को आतुर हैं। भोक्‍ता वा 
अस्तित्व ही भोज्य की सिद्धि का हेतु है। इसलिये भौकता ही सब 
कुछ है। 


भोज्य की सेना कहती है भोज्य न हो तो भोकता क्‍या करेगा ? 
भोज्य वा भोवता दास है। भोकक्‍ता भोज्यार्य भागा-भागा फिरता है 
भोवता भी नाममात्र का भोकता है अन्ययां वह भी किंस्ती न विसी 
वा भोज्य है। भगवान स्वय भक्त का भोज्य है इस प्रकार भोज्य 
भगवान और भक्त भोवता है। भोज्य ही सव कुछ है । 


मूत्ते के पुजारी कहते है जब तक यह वना बनाया सेल है तभी 
तब इसबा! मूल्य है। आपके तम की पूजा होती है, भात्मा किसने 
देखा है। मन्दिर, मस्जिद, गुरुद्वाश, गिरजाघर सभी मूर्त्ते है। माता- 
पिता भाई बन्धु सभी मूर्च हैं स्वर्ग नरक में सभी मूर्तता के पुजारी 
थे । सभी पुरुष वालक जवान वृद्ध सभी झत्ते है। यहाँ तेव' भेगवोने 
मृत्ते है अमूत्ते तो कत्पना है । 


ग़मूत्ते न पुजारी बहते हैं मूत्ते तो छिन्न-भिन्‍्न हो जाने बाला 
है इसलिय जमूत्ते ही वास्तविवता है। भगवान अमूर्त है जो वभी 
विनप्ट नही होता । “अनब्यकतादीति भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत” 
गीता का यह श्लोक अमूत्ते का प्रतिपादक है । अमूर्त्त भाव है, सूर्य तो 
केवल उसका स्थूल रुप है इसलिए अन्त मे उसवा अभाव है। अमूत्त 
भगवान अर्थात्‌ सार सर्वस्व है। 
. दालोपासक बहते है वाल ही सव कुछ है। काल वे अधीन, वाल 
$ इण्ट से सब बुछ नाच रहा है। ब्रह्मा, विप्शु, महेश, इन्द्र, उपेन्द् 
आदि सभी देव बाल की फ्सल मात्र हैं। सबको यही उत्पन्न वरता 
है, सभी वो अपनी इच्छानुसार मही डिकाता है और सभी का यही 
लय पर लेता है । यह कालवा दियो हुए कथन है । 


देशावादी बहूते हैं बाल अपना पसाण दिल्लाओ वे प्राश्चित दी 
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पसारता है। समस्त दिग्पाल दिशाओं के ब्राश्चित है समस्त देवता 
दिशाओं में ही श्रपनी नगरी बसाये हुये €। यदि दिल्या न हा पूर्व थे 
विना इन्द्र कहाँ रहे, पश्चिम वे! विना वरुण वा आसन वहाँ लगे, 
उत्तर के विना बबेर वहाँ विराजमान हों, दक्षिण वे बिना यमराज 
कहाँ निवास वरे ? इस प्रवार दिशाओं वे विना ग्रावागमन वहाँ 
हो ”? दिशा ही यथार्थता है । 

बाद वेत्ता बहते है अर श्रीमान, “कारण कार्य पर समस्त ससार 
स्थिर है और वारण वाय॑ परम्परा ही बाद है। प्रत्येव बार्य अपने 
पीछे वारण लिये हुये है और प्रत्येक बाये आगे बाली प्रतित्रियातरो 
का बारण है। ऐसा कोई वारण नदी जो वार्य न हो और ऐसा कोई 
वार्य नही जो कारण न हो। चाट आप इस प्राण रवि कह चाहे 
आप इसे सम्भृति असम्भृति बढ़े, चाठे आप इसे अच्यकत्त व्यक्त उहे, 
चाह आप इसे दवित पदार्थ कहे, चाह आप इस अद्ध नारीदवर बहे 
जौर चाह आप इसे आत्मा परमात्मा बह। बस्पुत पारण बार्य 
ही परस्पर बाद ये जनवा है । 

चौदह भुवन वेत्ताओं वा +यन है अर महाराज सप्त ऊपर 
सप्त नीने चोदह भुवन मितवर भगवान विराट वा भरोर बना है। 
इसी तंन व समस्त जीव गण था निवास तथा समस्त देवताओं वा 
आशय माना गया है। भू लाव उसी विराट वी नाभि है, ।जंसमे 
विराट जीवन पाता है। सत लाव' रा पाताल लात ता यही जीवा 
वा यात्रा त्रम है। विराट से अतग बहा और पई सत्ता नही और 
ये चौदह भुवन है । 

मन के उपाराया या कथन है ये सव दुछ मे वी यापवा है। 
मन द्वी प्रसार पार चराचर जगत वन गया है। मन ही देप दानव 
असुर मनुष्य पशु पक्षी वीट पतंग संत वुछ है। मन थे” सकोच हाते 
ही सारा जगत सिवुद्ध जाता है और मन ये पैसरो ही सप जगत 
परार जाता है इसलिये मन ही सार है । 

बुद्धि की सब कुछ मानने वाते वहते हैँ मन ता बुद्धि वा पुत्र है। 
उसवा जन्म विश्चय से हुआ जो बुद्धि वा धम है। यदि ज्ञान न हा 
तो मन मू।' हा जाता हें कुछ भी सोचता विचारता नहा इसलिय 
बुद्धि ही आत्मा परमात्मा जगत सत्र कुछ है । 
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चित्तवादी वहते हैं चिन्तन, पूर्व सस्‍्वारों आादि से ज्ञान होता ऐै 
जिसे बुद्धि बह जाता है चित्त की पुत्री है इसरिये घित्त सार है । 

धर्माध्म वादी वहते है भाई साहय संव ठुछ वर्मों वर्ग फल है 
यही शास्त्रों में धर्माधर्म पुष्पापुण्य बहे जाते है इसी को शुभाशुभ 
कहा जाता है। उन्नति-अवनति, मानापमान, लाभ-हानि, जय- 
पराजय सश्नी चुछ इसी धर्माधर्म का फल है) सूर्थेिं, चदछ्ठमा, न 
वायु, अग्नि, जल, पृथ्वी आदि सभी धर्म के श्राघीन है । 


पच्चीस्त तत््त बादी साँप्य शास्त्र बालो का व्थस है प्रकृति जो 
चौवीस विकारों वाली है ओर पुष्प जो अतग है दस इन्ही की मिली- 
जुली ल्रीवा का नाम समस्त जगत है। प्रकृति असंग पुरुष के सम्मुख 
ससार परोसती है और फिर अपने आप संसार से हटाकर मुषित परोस 
देती है यही पच्चीस तत्त्व ही सव कुछ है । 
उब्बीस तत्त्व मानने वाले योग शास्त्र पुनारी कहते हैं कि जड़ 
प्रति स्वयं बुछ नही कर सकती । इसमा अधिपति सर्वेन्यापक, 
सर्वशक्तिमान परमात्मा है जिसकी आज्ञा से यहू सेल चलता है। 
इस प्रकार पुरुष दो है आत्मा परमात्मा । शेप साझ्य वादियों का 
कथन टीवः है। भश्रात्मा को परमात्मा का सान्निध्य पाने का प्रयत्न 
वरना चांहिये। 
इकत्तीस तत्त्व मानने वाले उपर्युक्त छत्पीस तत्त्वों मे पाँच प्राणो 
को और घजोड कर अपनी इकप्तीसी सिद्ध करते है और कहते है प्राण 
केवल वादु का विकार मात्र नही है किन्तु उध्तका जन्प सुना जाता 
है और उसमे हेतु पांचों भूतों का रजोगुण माना जाता है इसलिये 
इक्त्तीस त्तत््व मानने चाहियें ! 
अनन्त तत्त्व वादी कहते है तत्वों को सीमा में नहों वाँधा जा 
सकता प्रत्येक परमाणु अपने आप से एक स्वतन्त्र तत्त्व हे कोई किसा 
का कारण कार्य नहीं। केबल यो ही उनको हम कारण-कार्य परम्परा 
में जोड लेते हैँ। पाँच हाथ की उंगनियो को छोटी-वबडी देखकर 
कारण कार्य सिद्धान्त मानेना या कमपूरवंक यथा रविवार के उपरान्त 
सोमवार आता है तो बधा रविचार सोमवार का कारण है? साथ- 
साथ रहते-रहते छोटे बड़े पदार्भ एक-दूसरे के कारण कार्य घ 
् हुत + के कारण कार्य नहीं। क्रम 
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से आने वाले रविवार सोमवार की भांति एक दूसरे का कारण कार्य 
नही । इसलिये तत्त्व अनन्त है । 

लोक वेत्ताओं का कथन है बस्तुत: जिन लोकों में प्रणी निवास 
करते हैं वही प्रत्यक्ष में ही लोक सब कुछ है इनका पदार्थ ही सत्य है 
इनके प्राणी ही सत्य है। समस्त लोकपाल लोकाश्वित होकर ही 
लोकपालन, करते है इसलिये लोक ही सत्य है । 

गृहस्थादि आश्रम वाले कहते हैँ। व्यक्ति का जीवन किसी न 
किसी आ्राश्रम के ही अधीन है। समस्त शास्त्र आश्रमस्थ व्यक्ति को 
ही उपदेश करते है । आश्रम श्रौर वर्ण यही उत्तति के सोपान है। 
वर्ण आश्रम की मर्यादा भगवान को भी नियमन में रखती है। व्यक्ति 
को निराश्रम एक भी दिन नहीं रहना चाहिये। वेद पुराण सभी 
आश्रमवाद की प्रश्नंसा में लिसे गये है इसलिये आश्रम ही सव कुछ है। 


श्रृंगार रस पुजारी तथा वैयाकरण लिझ्ध अर्थात्‌ स्त्री पुलिग 
तथा नपुसक इन्ही लिज्ो की उपासना में रत है। शज्भार रस वाले 
कहते है, “सारा संसार स्त्री पुर्प के व्यवहार पर टिका हुग्रा है पश्चु 
पक्षी कीट पतंग तक के जीवन में एक यही अनुभूत्त रस है इसको 
निकालने के बाद शेप कुछ नही रहता । समस्त मातेदारी इसी भाव 
पर टिकी हुई है । 

बयाकरण कहते है इन तीन लिड्भो से ही सारा व्यवहार सिद्ध 
होता है इसलिये ये लिड्भ ही सार सर्वस्व है । 

परापर पुजारी परोक्ष पर और अपरोक्ष अपर संसार को ही 
सब वुछ मानते है। उनका कथन है व्यक्त कार्य सदा अव्यक्त से 
प्रगट होकर अव्यक्त में समा जाता है श्ौर फिर कार्य रूप से व्यक्त 
हो जाता है। ये ही पर भ्रपर, कारण रूप से अव्यक्त पर श्रौर कार्य 
रूप से अपर इन दो की लीला संसार है । 

सृष्टि के साथ तीन घटनाएँ जुड़ी हुई है प्रगटन, स्थिति और 
लय । इन तीनों अवस्थाओं के पुजारी अलग-अलग हैं। अपनी-प्रपनी 
बात को दृढ करते है। इनके अतिरिवत अगणित कल्पनायें कल्प-करप 
कर इतने मत मान्रे गये है जितने पृथिवी के रजकण, जितने ग्रगन के 
तारे, जितनी समुद्र जल की बूदें । यदि ये कहा जाये जितने प्राणधारी 
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अब वक हो चुके है, जितते प्राणधारी घाज हैं और भागे शितते 
प्राणधारी होगे सब वे ग्रलग-अतग अगणित मत है) और मो और 
एक-एक के क्षणणित मत है । 


भय के कारण, सुरक्षित जीने की (चछा से बुछेगा थातो पर 
समझौता हो जाता है तो इस प्रकार थ्रे एवं मतदादियों को कुछ सेना 
तैयार हो जाती है, अन्यथा मत तो क्षण-क्षण में बदलते हैं। आज तक 
कल्पनाओ की लहर विचार सागर मे नित्य प्रति आती रहती है। 
भ्रवतार, पंग्रभ्वर, वली, ओलिया, पीर, ऋषि, महात्मा सभी मत 
मान्यताओं का परिभाषा है । 


ये भाव वशेयेच्रस्य ते भावे से पश्यति। 
त चांब्ति प्त भ्र्वासों त्द॒प्रह समुपेतितम्‌ ॥29॥ 
भाषा धर्म वातावरण घास्ता अनुभव आपत्ति उपलब्धि आदि 
के द्वारा जो जो भाव जिसको सिया दिया गया है, दस उसौ-प़सी 
भाव की सत्यता स्वीकार वर॒ये उसी भाव का वह ससार में दर्शन 
करता है। यहाँ तव उस सीसे हुये भाव का उस पर रग चढ़ता है 
कि वह तद्रुप हो जाता है। सारे जीवन भर उसी भाव वी रक्षा में 
प्राणापण स लगा रहता हे । किसी मतवादियों वे समुदाय को देखिये 
किस प्रकार साम्प्रदायिव भलाई बुराई को हुठ और उसकी रखबाती 
करते है) 
अपनी बातें न मानने वाले को मार-मार वर एक-एक समुदाय 
ने दूसरे समुद्याथ का पूर्ण स्पेण सफाया कर दिया है। यदि भारने 
की शक्ति न हो तो झत्रुता द्ेध व९ उद्बेश तो दिलों पे बना ही रहता 
है। सारी पृथिवी में विरोधा भावनाआ, विरोधी भाषा, विरोधी 
इतिहास तथा विसेधी धर्मों दे परस्पर युद्ध से अनेक बुर विनाक्ष 


हुआ है। प्रपने-अपने मत, मजहब, विचारों की हठधमियों ने प्राणी 
समुदाय को प्रनेष-अनेक जन्मों तक कप्ट प्रदान किया है। 


वडे-बडे आत्ज्ञान, एकता, थद्वेत का उपदेश व'रते वाल _ अपनी 
भपनी अभ्यासित, सस्वार द्वारा प्राप्त नियमों थे इतने दास होते है 
कि उनका दम निक्‍लते-निकलते भी वे उनवग परित्याय मही बरते 
और व्यवहार के नाम पर भूढता को पायते रहते हैं। 
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एतरेपोःपुयरताते:. प्ृथोवेति.. सक्षितः। 
एवं यो घेद तत्वेन कल्पयेत्सोडबिशितः ॥30॥ 
कल्पक एक है कल्पताये अनेक है वस्तुत: ये सब कृल्पक से भिन्‍न 

नही है । इन अपृग्‌ कृतपनाओ से अपने आपको पृथक सा और अनेक 
सा अवलोकन करता है। जो इस रहस्य को पहचानता है कि 
कल्पना, कल्पित दोनो कल्पक रूप ही है वह निडर होकर बेदार्थ को 
यथायोग्य कल्प सकता है उनसे वेदार्थ का कभी अयथार्थ अर्थ नही 
होता । जिसको अद्वेतात्मा निज स्वरूप का ज्ञान नही उसकी लौकिक 
श्रौर वैदिक सारी अर्थ कल्पनाये वन्धन रूप अनर्थ को देने वाली है । 


स्वप्ममाये यथा दुष्ठे गंधर्चनंगरं यथा। 
तथा. विश्वमिदं दृष्ट चेदान्तेषु विचक्षण: ॥3॥ 


जिस पध्रवार स्वप्न, जिस प्रकार मायावी की माया और जिस 
प्रकार गन्धर्व नगर की कल्पना मिथ्या है उसी प्रकार वेदान्त विचक्षण 
भात्मस्थ महान पुरपो ने जगत का अनुभव किया है। उसे भिथ्या 
भाना है। जो व्यक्ति केवल वहिम्‌ख विपयापेक्षी स्थूल चक्षु साधारण 
विचार शैली के वंशधर हैँ उनको ससार का मिथ्यात्व दृष्टिगत 
मही ही सकता परन्तु अत्यन्त यूक्ष्म वृष्टि, ऊह्मपोह्द शक्ति सम्पन्न, 
स्वानुभव संयुक्त शास्त्र वेत्ता महान साधक है उन्हीं को ससार का 
मिथ्यात्व समझ में आता है। जिनकों अभी भोगने की लालसा है 
ऐसे भोग लिप्सु अनेक युवितयों से संसार को सत्य सिद्ध करने का 
प्रयत्न करते है । वस्तुत. है तो मिथ्या हो । 


न विरोधों न चोत्पत्तिनेंबद्धों न च साधक । 
न॑ भुमुक्षुन्े वे मुक्त इत्येषा परमार्थता ॥32॥ 


अणड़ उद्बेत सत्ता मे कत्पित समस्त नाम-रूपात्मक प्रपण्च के 
मिथ्या सिद्ध हो जाने पर, शेप रहता है एक भूमा आत्मा जो चराचरः 
जगत की वास्तविकता है। अपने आपको अखड़ ग्रद्वेत सत्ता अनुभव 
कर लेने पर किस की उत्पत्ति शेप रह जाती है और किसका प्रलय 
होने की कल्पना की जाएं। न तो सत्य उत्पन्न होता है क्योंकि बह्‌ 
पूव॑ ही वर्तमान है भयकाल में एकरत विराजमान होने के कारण 
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और ग ही असत्य उत्पन्न होता है पयोकि बरध्या पुत्र के अत होने 
में उत्पन्‍्त होने का प्रश्न ही मही उठता इसी प्रवार संसार असत्‌ 
होने से उत्पल्त नही होता । 


जब वुछ उत्पलत नही होता तो तिरोध विसवा हो। उत्पत्ति, 
स्थिति, लय वेवत साधारण प्रज्ञा वाले व्यकितयों को आत्मन्गान 
कराने के लिए संसार का आरोप किया गया है। जिनकी समझ 
संसार को सत्य मानती है उनको भाषा में ही श्रुत्रि भगवत्ती संसार 
को यूवित संगत ढंग से वर्णन करके आत्मा को उसकी वारणस्पता 
कथन करती है। तदोपरान्त कारण की निर्विकारता बताकर संसाद 
बी मायाहपता का वर्णन किया जाता है और इस प्रकार संसार का 
अपवाद व दिया जाता है। जब संसार मिथ्या प्रतीति मात्र ही है 
तो उसकी उत्पत्ति क्या और उसकी प्रलंय क्या ? एक मात्र निविकार 
आत्मा अखण्ड हप से विराजमान है ने जिसमे नाम है और न रुप 


ही है। 


यन्धन होता है. अपने रे अलग किसी दूसरे पदार्थ से जबे अपने 
से अलग कुछ वस्तु है ही नहीं फिर आत्मा में वन्धन कहाँ से आया। 
आत्मा सच्चिदानरद घन एकरस देशकाल वस्तु की कल्पना से विरहित 
है उसको भला कौन वॉध सकता है ? जव वन्धन ही संत्य नहीं 
झहुरता तो उसके निवृत्ति के लिए साधना कैसी ? साधता की अनुप- 
स्थिति भें साधकत्व भी त्िद्ध वहीं होता ! साधना और साधक भाव 
भी स्वष्त वल्पना मात्र है । 


परम सत्य सदा मुक्त अनन्त वैभव असीम महिमा सम्पन्न आत्मा 
जब बँधा हुआ ही नहीं तो मुमुझुल भी अपने-आपको दीक-ठोक ने 
समझकर है। अपनेआप में कोई भी पदार्थ अपने आप से अलग बंधन 
का हेठु है ही नहीं फिर वन्धन की प्रतीति वेवल मायामान नही तो 
और क्या है ? वन्धन ही स्वप्न है तो मुमुक्षत्ा तथा मुबित भी 
साधारण समझ वात्ो के लिए कहानी माभ ही नही तो और क्‍या है २ 


परमार्थता तो यही है न कोई प्रयटन है और न प्रलय है । न कोई 
जेट 2 है ओह व कोई सायक है भुगुझ्ता मी परमार्थ दृष्टि व 
में नहीं और मुक्ति वी बात भी बालकों का खिलौना माप है । 
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चबौद्ध-भिक्षु भदन्त नागाजु ने ने भी अपनी माध्यमिक कारिका में इसी 
सत्य का उद्घाटन किया है और व्यावहारिक तथा धामिक सभी 
धारणाओं को मह॒ती युवितयों से खंडन किया है। 


भावरसद्धि रेखाय मद्ययेन च कल्पिततः । 
भावा प्रप्यहयेनंच तत्मादद्यता शिवा; ॥33॥ 


अद्ययता परमार्थ रुप से सत्य तथा कल्याण स्वरूप है। भाँति- 
भाँति के लोक और लौकिक भावों के द्वारा यह आत्मा अव्यय स्वरूप 
आत्मा ने ही कल्पकर अनेकता के भ्रम में फेंसा दी है। अपनी ही 
बल्पना से अपने में अनेक प्रकार के भाव कत्पकर श्रपने आपको भी 
अनेक मानकर इत खड़ा कर लिया गया है। अपने आपसे अलग कोई 
भी और सत्ता संसार को करपने वाली नही क्योंकि अपने आपरे 
भलग सत्ता केवल कल्पना मात्र है । 


हे जीते जागते नारायण ! काल का कहपक तेरे अतिरिक्त 
और भला कौन है और साथ ही उसको जानने वाला भी तू स्वयं ही 
है । काल ने कभी कहकर कि मैं काल हूं साक्षी नही दी, स्वयं तूने ही 
कहा है कि यह काल है। देश की कल्पना भी है चेतनदेव तेरे 
अतिरिक्त और कौन करने वाला है। हे ज्ञानस्वरूप समस्त देशों को 
जानने वाला तुझ से अतिरिक्त और कौन है ? देश ने कभी नही कहा 
कि मैं अमुक देश हू' मे अमुक देश है । तूने ही उनके वाम रखकर 
इनको पुकारा है | हे जगदाधार ! तेरे अतिरिक्त कौन भला वस्तुओं 
की कल्पना करने वाला है ओर है भयकालावाध्य अजजन्ञान मूर्ति तेरे 
अतिरिक्त और भला कीन इनको जानने वाला है । 


राम, कृष्ण, ईसा, मूसा, बुद्ध, मुहम्मद, शंफर, महावीर, जुरथुस्त 
कनपयूदश सभी को तू सम्हाले हुए है । सभी के गुण ग्रागाकर सभी 
के अनुभव का लेखा-जोखा सुना-सुना कर तूने ही इनको अमर बनाया 
हुआ है। समस्त नक्षत भूत भौतिक चित्त चैत्तिक धरा थौ सभी को 
बनाने वाला कह्पने वाला तू स्वयं आप है। अनेक रूप जो भ,तकाल 
में हुए अनेक रूप जिनकी प्रतीति वर्तमान काल में हो रही है या 
भविष्य की गुफा में छिपे अनेक रूप तथा उनके नाम इस राभा के रूप 
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भेआत्मा ही स्वय भात्मा को भास रहा है। ये तो रही यनने वी 
कहानी, अब न बनने वी वात भी सुने । 

संकल्पो के शक्ल जोडकर मौन रुप से अखड भावे का मिश्चय 
इन भावों में एक भाव को देसने से होता है। अपने आप में जागकर 
देख कुछ भी बना विगड नही । सवरंपरो यो आवरणमयी वाली मप्ि 
द्वारा बोद्धिक तूलिका से जो अपने आप अनेवता वी करतूत की है 
उसको धीयोछकर देख तु ज्यो-का-त्यी अकेला नेकद नारायण ब्रह्म है । 
भारा-मारा फिरता है तेरा संकल्प अपने साकल्पिव' लक्ष्य की प्राप्ति 
के लिए, पता नहीं कितने देवी-देव, पीर-पैगम्बर वह्पना के सहारे 
जड्य करके मनाता फिरता है परन्तु अपने आप शान्त नहीं होकर 
देता | एक बार अहयता का रस पाने करके अपने मूल में सिमट वर 
मौन हो जाये तो अपने आपने निवृत्त होकर अद्वय हो जाये। ये 
साँक ल्पिक भोक्‍्ता-भाव भोग्य-माव और भोग के साधन सभी अशिव 
हैं और शिव है अपने आपकी अंद्यता । 


तात्मभावेन नानेद न स्वेनापि कधरचम । 
ना पृथश्नाएृभपिकश्चिदिति तत्वदिंदों विदु: ॥३4॥ 


इस अनेकतामय भायावों प्रपड्च को किस प्रकार ग्रहण करें ? 
किस प्रवार समझे बडा असमज्जस है इस नियय मे। इस नानात्व को 
आत्मभाव से ग्रहण बरने का प्रयत्न करें तो भी श्रम्भव नही, क्योकि 
भात्मभात से भ्रहण करने पर आत्मा के अतिरिवत बुछ अलग से 
इसकी सिद्धि नही होती। यदि इसको स्वयं इस नानात्व कौ सत्ता 
स्वीकार करके समझना चाहे तो भी क्षण-क्षण से परिव्ेन के कारण 
इसको एकश्पता ही नहीं और दिचार करते पर पे निवृत्त हो जाती 
है इसलिए नानात्व को भानात्व भाव से समझते पर कुछ पन्‍्ते नही 
पडता । तो इसके समझने ग्रहण करने का प्रयल एक असफल मिशथ्या 
प्रयास मात्र है। 


इसकी अपने से पृथक्‌ समझा जाये तो इसका देश काल कोई 
सिद्ध ने होकर आत्माश्रित होने के कारण इसका पृथकत्व सिद्ध नही 
होता । अप्ृूथव्‌ समझा जाये तो बात्मा थे आत्म के अतिरिक्त और' 
वहपना लेश मात्र भी दिकती नही । वहुत बुछ झक मारने वे उपरान्त 


है| 


इस क्प्टश्रद गारसपत्थे वो अनिरवंचनीय स्वप्नवत वपित बहवर 
तत्ववेत्ताओ ने इस पर प्रिचार बरना छोड़वर अपनी शिव स्वम्प 
अद्वयता में चैन पार्ट है। नैयायियों वी चकक्‍थक जैमिती प्रात पूर्व 
मीमासा वी वन्‍्झव योगियों थी चवमता सभी ओर से मन हटावर 
अपने आपोे औीरिय और केश याक्ति प्राप्त हो सकती है। उपर 
से थोपा हुआ प्रद्म या परमात्गा अतवाह या गौ३ (000) सभी सिर- 
दर्दी नही ता और वया है ? 


बीत रागभव प्ोध॑मु निर्भियंद पारग । 
निधिक्त्पों ह्यय दृष्ट' प्रपषभ्योपडमोदरय ॥35॥ 


मानेसित दुर्भागों  निरोध प्रिना तत्त्व वे समझने की खोग्यता 
स्पप्त में भी बरी द्ोती और तत्त्व ये समझे बिना मन वे दुर्भाय 
वदापि निवृत्त बही हो सकते । सम्रझों योग्य साधारण रुप से मन 
या समम तो मुमुक्ष अवस्था मे हो ही जाता है परन्तु फिर भी मिध्या- 
ता था दर्शन ने होते है वारण विधयों वी उसेक्षा पूर्ण रुप से सम्भव 
गहीं । साधा या नियमा जोश से तो होता है पररु इस निममल में 
घृणा द्वंव वा भात बना रहता है। सिद्ध आत्मवेत्ता वा च॑राग्य 
समझबर होता है एगलिए उससे प्राणी या पदार्थ ने प्रति न राग 
होता है और न द्वं प । 


अपने स्थरूप आत्मा को सब्चिदानन्द अद्व त भाव गे जानवर 
जिस मुनि मे हृदय में भय, राग ओर कोय सश्ष मात्र नही रहा यो 
प्रासू्भवश विसी यो इस टदय में इनका आभारा प्रतीत भी होते 
परन्तु इस आभार फ पीछे विध्ली ये प्रति इनसे हुदय में कुचिन्तन नहीं 
होता । ऐसे थेद पारगत्त मुनियों ले यक्प्री निविवारता प्राप्त की है 
क्योमि जंगदाभिष्ठात आत्मा को जानने से उनमे प्रन्‍्झ्न उपशेम 
होकर अद्वयता शेप रह गई है । 


अपने आप मे नि संशय स्थिनि प्राप्त दर अप उसया मन प्रपा 
प्रति किसी प्रकार ने पिकल्प नहीं उठाना । ने उनको घपने आप में 
एसी प्रवार ही अपूर्णागा, अतृप्सि प्रतीत होती है। उनयों सच्या 
स्वायतम्बन पाप्त हो गया है ! 


गे 


तस्मादेव॑ विदित्तैनमद्ठ ते योजयेत्स्मृतिमु । 
परद्व॑त॑ं समनुप्राप्प जडवल्लोकमाचरेत्‌ ॥36॥ 
निशश्तुततिनिनमरकारों निःस्वधाफार एवं छ। 
चलाचलतिरेतश्च यतियद्चध्छिको भेवेत्‌ ॥37॥ 


अपने स्वरूप को सर्वाधिष्ठान सर्वाधार रुप से अनुभव करके 
विद्वान्‌ को अद्वैत मे अपनी चित्तवृत्ति को जोडना चाहिए। मानसिक 
भावों को अन्दर ही अन्दर अपने अद्वय भाव में संपोजन करने से 
मानसिक विकल्प शांन्त हो जांते हैं और उनकी काढ़ के रुक जाते पर 
निष्ठा या बाँध डज़ाडोल नही होता $ जो भी भुतवालिक, वर्तमान 
कालिक या भविष्य कालिक संस्कार उद्भूत हो उनको अपने आप भे 
प्रशान्त करके उनके मायामग्त्व का ध्यान करता रहे । भाँति-भाति 
के लोगों के द्वारा किये गये अपने प्रत्ति व्यवहार से अपनी निष्ठा कौ 
डावाडोल ने होने देवे । नाता पन्‍्थ सम्प्रदाय की बातों को सुनकर 
या उसके वैभव को देखकर उनके समान होने बा प्रयल ने करें । 


अद्व त भाव को ध्राप्त होकर लोक व्यवहार से विशेष झुषि न 
न दिखाता हुआ लोगो के सम्मुक्ष ज्ञानी होने का स्वाँग न करते हुए 
विद्वान्‌ अनजाइ-्सा जगत भे विचरण करें। उपनिपद्‌ मे बई स्थानों 
पर आता है, “पह़ित होता हुआ भी वालद॒त्‌ विघरण करे ।” सासारिक 
पदार्थ और आणी वर्ग का अवलोकन करता हुआ भी उनमें गुण 
अवगुण वी कल्पना न करे उनमे राग द्वे पवान ने होवे अपनापन और 
परायापत्र कल्पकर अपने आपको पक्ष विपक्ष में लिपायमान मे करें। 


अपने आप में वढप्पत की कल्पना करके किसी के द्वारा स्तुति 
कराने को इच्छा न करे, अपने आप मे तुच्छपन्‍्द की कल्पना करने 
किसी की स्तुति कदापि न करे। दूसरे के द्वारा को गई स्तुति को 
अपने आप मे स्वीकार लेश मात्र न करे। अपने से “अलग अपना 
कोई पूज्य है यह विचार कर नमस्कार न करे, और न अपने को प्ज्य 
सानकर रिसी से नमस्कार कराते की कामना करे। किसी के द्वारा 
चो गई नमजार से ने अपने आप मे अहता अनुभव करे अषितु उस 
नमरार वो वारायणाय वद्ा र परमात्या के अपण करे 
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लौकविव या पारलौविवा किसी कामना को लेवर अपने आप में 
भोवतृत्व वा लेश न आने देवे और न इन बामनाओ की प्राप्ति वो 
लिए अपने में फत्तृ तू सस्थापन बरवे यतादि वा वर्मवाण्ड करे। 
स्वाहा, स्वधा देव और पितृ तपंण में प्रयुक्त होने वाले मन्त्र आदि 
के द्वारा प्रचारित कर्मकाण्ड का ध्यान भी न करे। वर्ण आश्रम जाति 
वो अभिमान वी अपने में स्वीकार करबे अन्य वर्ग वी अपने से अलग 
स्वीक्षति मानकर निनदा स्तुत्ति बे द्वारा अपने अद्वय भाव वा विनाश 
नबरे। 


शरीर ये घर म प्रतीत होता हुआ भी सदा अचल आत्मा म 
निवास करे । लागो को सामान्‍य जीवन देखकर ऐसा लगे दि आपका 
चलगृह शरीर में निवास है परन्तु आप आन्तरिक भाव से अपने 
आत्मा भे अपने अचल गृह मे निवास करें । प्रारब्धानुसार लीला वरते 
अचल में कल्पित चल तन के अचल भाव में स्थिर रहकर तमाशा 


देखे । 


तत्त्वमाध्यात्मिक दुष्ट्वा तत्त्व दृष्ट्वा तु बाह्मत्त । 
तत्वीभूतस्तदारामस्तत्वादप्रच्चुतों भवेत्‌. ॥38॥ 


आध्यात्मिक रूप से अपने आपको ब्रह्म रूप अनुभव करके दृष्टि 
के पसारे मे भी अपने आपको हो अनुभव करे। ताथमिक साधना में 
आत्म श्रवण बरता हुआ आत्मावार वृत्ति करे। काम कोौधादि मान- 
सिक विकारों से परास्त न हीता हुआ इनके मिथ्यात्व का निश्चय 
क्रता हुआ अपने झ्रापकों तन मन प्राण ज्ञानेन्द्रिय कर्मेन्द्रियों के 
धर्मों से अछूता अनुभव करे। प्रद्गोति के आन्तरिक विकारों में भी 
अपने आपको निधिवार अचल ब्रह्म अनुभव बरे | 


वाहर पाज्वभौतिव जगत्‌ को भोग्य समकझ्षकर अज्ञान वाल में 
जो भोग वासना चाजचल्य का हेतु थी, उसके निबटारे के लिए भूत- 
भौतिक जगत्‌ को मिथ्या समझे । अधिष्ठान आत्मा वे ज्ञान से इस 
प्रपज्च का मिथ्यात्त्व निग्चय करे। भ्रद्गवति प्रदत्त बाहर भीतर की 
कल्पना का मिथ्या जानतर, बाहर भीतर वी मैं तू था भाव छोटकर 
एव तत्व गा अनुभव परे । तत्त्वहूप हुआ हुआ तत्त्व मे थाराम बरे 
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और कभी भी आत्म तत्त्व से रख्षत्रित न होवे । अपनी उपलब्धि सबसे 
महान उपलब्धि है। 


इति ग्रौड़पादीय कारिफाया बेदस्य प्रकरणम्‌ 
तथा 
विशुद्धाननदोय भाषा व्याय्यायां वेतय्य प्रकरणम्‌ 


समाप्सम्‌ 


ग्रथ तृतीय भ्रद्वत प्रकरणम्‌ 








उपासनश्रितों धर्मों जाते ब्रह्मणि वतंते | 
प्रागुत्पत्तेरण स्व तेनासो कृपण: स्मृत. ॥॥॥ 


उपासक वर्ग ने जितने धर्म वल्पकर ईइवर को पाने की कल्पना 

'की है वे सब धर्म बरपनायें मायारोपित कत्पना ब्रह्म वे आश्रित जात 
ब्रह्म अर्थात्‌ ब्रह्म वे” आश्रित बने ब्रह्म में ही; सिद्ध वी जा सकती है 

अन्यथा अज ब्रह्म में उनकी उपस्थिति तीन वाल़ में नहीं है। 

निविकार ब्रह्म तत्व सव धर्मों से अछूता है उसमे सभी धर्म माया का 

मिथ्या आरोप माश्न है। जिनवी सुनवर ज्ञानवान को हँसी आती है। 


हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, पारसी, जन, वौद्ध आदि सभी मतबाले 
उपासको के भगवानो का लेखा-जोखा पढ़कर देखिये सवकी मान्यता- 
नुसार भगवानों वी भाषा पेशभूपा खानपान आदत सभी बुछ अलग- 
अजग हैं। हि्दुओ वा भगवान प्राह्मण भक्त है सभी वश-भूपा राजा- 
महाराजाग्रों जैसी है यज्ञापवीत धारण करना अपने हिन्दू भवतों वी 
रखवाली करना उसका परम धर्म है। हिन्टू धर्म तो भगवान अनेक 
सपो की कल्पना वा अजासव घर है ! 
सभी धर्मवालो वे भगवान अपने-अपने पेगम्बर पुत्र दूत अवतार 
. भादि वे मानने वाले को क्षमा वर देने वाते है परन्तु दूसरे घर्म वाले 
लोगो के लिए तो उन्होंने मानों मरबा का निर्माण विया है। भगवान 
ये साथ सभी मानने वालो न इतना अन्याय विया है कि भगवान भी 
उनवी हठधर्मी को झपने से विचार-विच्चार कर रोता होगा । 


ये समस्त कल्पनायें उत्पत्ति से पर्व परमात्मा का एक पल्‍्ला भी 
स्पश करने वाली नहीं होती । इन समस्त बल्पनाओं का आधार 
ससार है जो उत्पत्ति से पूर्व अनुपस्थित तथा वर्तमान में भी मिथ्या 
प्रतीति मात्र है । इसलिए परमात्मा के विपय में ये धारणाये अज्ञान- 
जन्य होने से उपण कही गई है | अपने विपय मे और जगत वे विषय 
में जो विपरीत धारणाये वह भी मायाजन्य भगवान और दृपण है। 


उपात्तनाश्ितों धर्मों जाते ब्रह्मणि बततेते। 
प्रामुत्पत्तरज सर्व तेनासों कृपण: स्मृतः ॥॥॥ 


उपासक वर्ग ने जितने धर्म कल्पवर ईश्वर को पाने की कल्पना 
वी है वे सव धर्म बरपनाये मायारोपित कल्पना ब्रह्म के आश्रित जात 
ब्रह्म अर्थात्‌ ब्रह्म वे” आश्रित बने ब्रह्म मे ही सिद्ध वी जा सकती है 
भ्रन्यधा अज ब्रह्म में उनकी उपस्थिति तीन बाल में नहीं है। 
निविवार ग्रह तत्त्व सव धर्मों रो अछूता है उसमे सभी धर्म माया का 
मिथ्या आरोप मात्र है । जिनवो सुनपर ज्ञानवान वो हँसी आती है । 


हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, पारसी, जन, बौद्ध आदि सभी मतवाले 
उपासको के भगवानों वा लेखा-जोसा पढ़कर देसिये सवकी मान्यता- 
नुंसार भगवानों वी भाषा येश भुपा खानपान आदत सभी कुछ अलग- 
अजग है। हिल्‍्दुओ का भगवान ब्राह्मण भक्‍त है सभी वेथ-भूषा राजा- 
महाराजाग्रों जैसी है यज्ञोपवीत धारण वरना अपने हिन्दू भातों वी 
रमवाली वरना उनवा परम धर्म है। हिन्दू धर्म तो भगवान  अनेव 
मपों की वल्पना वा अजायब घर है । 
सभी धर्मवालों वे भगवान अपने-अपने पंगम्बर पुत्र दूत अवतार 
, आदि के मानने वाले जो क्षमा कर देने वाले है परन्तु दूसरे धर्म वाले 
लोगो वे लिए तो उन्होंने मानो नरवों वा निर्माण विया है। भगवान 
ये साथ सभी मानने वालों ने इतना ग्रन्याय किया है वि भगवान भी 
उनवी ह॒ठधर्मी को भ्रपने में विचार-विचार कर रोता होगा | 


मे सरशरक्ञ कल्पसाये छत्पाक्ति मे एके प्रसात्या का एढ़ा एल्डा की 
स्पर्श करने वाली नहीं होती। इन समस्त बल्पनाओं वा आधार 
ससार है जो उत्पत्ति से पूर्व अनुपस्थित तथा वर्तमान में भी मिथ्या 
प्रतीति मात्र है । इसलिए परमात्मा के विषय में ये धारणाये अज्ञान- 
जन्य होने से वृपण कही गई है। अपने विपय में और जगत वे विपय 
में जो विपरीत धारणाये वह भी मायाजन्य भगवान और बृयण है। 
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अपना और परमात्मा भरा भेद, अपने में अनेवत्व का भेद, जगत गर 


+, 


[॥ 
जीव का भेद, जगत में परस्पर.पदा्थों वा भेद, जगत और जगदालर 
दाग भेंद। ये पाँच प्रकार वा शेद आत्ति रुप है इसलिए हृपण हैं! 


अपने मे दीमता अपण बरने वाला, अपने में रागदद् घष॒ अपंण 
इरमे बाला, अपने मे व्यर्थ विवाद सदा करने वाला महू ह त भाव ही 
है। इसलिए इस कृपयता से उबारने के लिए अद्व ते भाव का समर्पण 
कराया जाता है । जो अपना सवका वास्तविक भाव है जिसमे फिसी ह 
को मौनमेख नहीं । जिस वद्व॑त भाव की स्वीकृति पर समस्त ४ पण- 
ताओ से छुट्टी मिल जाती है। भगवान वे विषय में तथा अपने विपय 
मे अनेक मान्यताओं की वल्पना हुई है वही मूल रुप से इस इपणता 
का बारण है। ये दीनता जन्म-जस्मास्तर की बल्पना के रूप मे प्राणी 
को कष्ट देती हुई भ्राई है। यदि व्यवित अपने समष्टि बढ ते रुप वो 
समझ जाये तो जगत और जगतजन्य कृपणता वहाँ ? 


प्रतो वन्चाम्पकार्पप्यममाति समतों पतम्‌। 
प्रथा न जामते किज्चिग्डायंमान समन्‍तत" ॥2॥। 


इस अज्ञानमयी कृपणता से उबारने मे लिए हंस वासना को 
तिवृत करना परमावश्यक है। विचारणीय वस्तु अद्व त भाव, निविकार 
भाव, देशकाल वस्तु विहीन भाव, भूमा भाव है जिसे सृध्टि से पूर्व 
स्वीकार किया यया है ! क्योडि सकेत्र लोक और शास्व मे जगत जन्म 
स्थिति गौर प्रलय का वर्णन आता है इसलिए लोउमान्यतानुसार हम 
सभी वो दृष्टि के सम्मुष जो अतेव भावमय ससार है वह जन्मा हुआ 
ससार ही है। समन्‍्तत जायमान ससप्तार क्या वस्तुत जन्‍्मा भी है 
या यो ही हम इसके विपय में वाल्पनिक सान्यता लिये बैठे है । यह 
प्रश्न शास्त्रानुतार उठाया गया है क्योकि शास्त्र में इस प्रश्न को उठाते 
का तथा इस प्रश्न की हल वरने का प्रयत्न किया गया है। कुछ 
अनुभव और तर्क भी इस विपय म प्रइन उठाने से साहस प्रदान 
बरते है । है 


यदि घास्त्र तक अनुभव वे द्वारा ससार वा अजाति भाव सिद्ध 
दवा जाये ता यह जगत भरातल त्री विपमता निवृत्त हो सकती है और 
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अद्न त समता का साक्षात्कार हो सकता है समतायुत अद्व तभाव समझ 
में आते ही जगत-जन्य सारी कृपणता दूर हो सकती है। ऊँचाई, 
मीचाई, मानापमान, लाभ-हानि, जय-पराजय, यश अपयश, स्वर्ग-सरक 
जन्म-मरण भर बन्धन मुक्ति की दोला से अवकाश पाने का उपाय 
एक मात्र समता-फकी उपलब्धि है। यह समता विपमता की असिद्धि 
पर स्वयं शेप रह जायेगी। इसलिए जायमान संसार की अजायमानता 
आत्मता का विचार करते है। 


आत्मा हाकाशवज्जीद घटा काशरिवोदितः । 
धघटादिवच्च सइधातंर्जाताबेतन्निदशेनम्‌ ॥3॥ 


जीव के जन्म विषय में सर्वप्रथम विचार किया जाता है। क्‍या 
जीव का जन्म होता है ? या जीव अजन्मा है ? जीव अत्पन्न है या 
और कुछ ? जीव विभु हैं या अणु ? जीव परमात्मा से भिन्न है या 
अभिन्‍न ? जीव शरीर के साथ जन्मता है मरता है या शरीर से पूर्व 
और उपरान्त भी इसकी सत्ता है ? जीव ईश्वर का अंश है या परि- 
पूर्ण ईब्वर ? जीव क्षणिक है या स्थाई ? जीव शरीर परिमाणमात्र 
है या इसगे वडा या छोटा ? जीव दुछ है भी या नही ”? ऐसे अनेक 
विषय जीव के विचित्रता विविधता से संयुक्त प्रश्नों के रूपों में उप- 
स्थित किये गये है । आओ थोड़ा इन पर विचार करे । 


आत्मा से तात्पर्य जीवात्मा और परमात्मा दोनों ही है परल्तु 
यहाँ आत्मा से तात्पर्य शुद्ध चेतन ब्ह्म परमात्मा है भाकाश के समान 
बेदान्त शास्त्र ने स्वीकार किया है तथा जीवात्मा को घटाकाश के 
समान स्वीकार किया है। घट के समान सघात माना गया है, इस 
प्रकार इन तीन रूपों में व्यावहारिक प्रपणच वा विवेचन है। जगत के 
मिथ्यात्व पर विचार तो वैतथ्य प्रकरण में पूर्णर्षष से हो चुका है, 
यहाँ इस अद्वेत प्रकरण में जीव तत्त्व पर विचार करते हुए जीव को 
घटाकाश की भाँति परमात्म तत्व जिसकी उपमा महाकाश से दी गई 
है के साथ एकरूपता स्वतः सिद्ध हो जाती है। घट ने घटाकाण को 
मासमझो की दृष्टि मे महाकाश से अलग किया है परन्तु बृद्धिमानों 
की दृष्टि में महाकाश और घढाकाश एक ही है। 

धट का जन्म यद्यपि युक्ति से सिद्ध नहों होता केवल एक कल्पना 
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है घतो उसवा जन्ग मान भी लिया जाये तो भी इसके द्वारा भ्रद्या- 
बाध्य वा जन्म तो रिसी यो रवीपार हो हो वही सता । इसी प्रशार 
प्रविद्या मे सेगर स्थूत्र शरीर तब स्वप्ववत भासमान प्रपञण्च वा 
जन्म श्रयान्र में भी प्लिद्ध नहीं होता चलो फिर भी दुर्जनतोप न्याय 
से मान भी लिया जाये तो भी जीवास्सा या जन्म तो अत्यन्त प्रसभव 
है। भले औपाधिव सीमाओं से अधिष्छिन्न सा मानवट उसया नाम 
जीवात्मा रस दिया गया है परन्तु है तो बह परमात्मा ही। उपर्युवत 
समस्त प्रश्नों वा उत्तर जीवात्मा की परमात्मता ही है । 
उपर्युबत पूर्वपक्ष में बाथित जीवात्मा वे विषय भें शितनी 
माच्यता हैं समस्त दृपणता और प्रणानता से सथुतर हैं। उपर्युवत 
मती वे अनुसार स्वभाव से वेंधा प्रत्पज्ञ जीय जो परमात्मा से अलग 
और प्नणु माना गया है उसकी मुक्ति कमी सम्भव नहीं । णो स्वभाव 
से यथा है उसवे स्वभाव पो विपरीत किस प्रवार किया जा सकता 
है। जो यलत्पनायें सधात ये धर्म मानी गई है उसवा सम्बन्ध तोन 
बात में भी जीवात्मा के साथ नहों । जीवात्मा तो जीवात्मां परमात्मा 
के विपय में भी लौकिक साकित्पिक कल्पनाय जोडबर भाव राज्य था 
नाम लेवर अभाव मो भाव के साथ जोड दिया गया है। 


घटादिपु प्रल्लीनेपषु घटाकाश्ञादयों यथा । 
भ्राकाशे सम्प्रलोयन्ते तदज्जीवा इहाह्मनि ७4ी॥ 


साधारण बुद्धि वालो वो साधारण युक्तित से समझाते हुए कहते 
है, घटादि उपाधियों के प्रलोन हाते ही अर्थात्‌ घटादि वे विनाश होने 
ही घटावाभ महावाशय में लय हो जाता है । उसी प्रगार सपात रूप 
उपाधि वे ज्ञग होते ही जीव परमात्मा मे लय हो जाता है । 


उपर्युक्त कथन ज्ञानकाना वो तो हास्यास्पद मात्र है। ये विचार 
कीजिये घटाकाश्न महाकाग से मिलने वे लिए कितमें दिन प्रतीक्षा 
करे | घट टूटेगा तब घटाकाश महावप् मे लय होगा । घट वय क्‍या 
साहस है जो घटाकाम्त को महाक्ाश सें अलग वर सवे क्योवि 
विचार पट स्वय आंवाह्म म क्‍स्पना मात्र है तथा घट ये वण-क्ण 
में आवाश विराजभान हे फिर उससे घटाकाश को भहाकाश से 
अलग क्सि प्रवार कर दिया । 
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स्राप कल्पित सीमाओं से बंटवारा करके कल्पित नाम रप्षकर 
बुछ कहते फिरें, ज्ञानवानों को तन, मन, प्राण इन्द्रिय ससार सभी के 
भासते रहने पर भी अपनी ब्रह्मता में कोई अन्तर नहीं। भले 
ससार की उत्पत्ति लोग कहते रहे भले कोई जगत की स्थिति का 
अनुमान लगाता फिरे भले प्रलय के घन गर्जन से ब्रह्माण्ड फट जाये 
इतने पर भी ज्ञानवान को अपनी सच्चिदानन्दता में लेश मात्र अविर- 
वास नहीं। तन अपनी करतूत दिखाता रहे, इद्धिय अपनी असमर्थता 
या सामथथ्य जचाती रहे, भले ही प्राण पलायन करने को तत्पर हो 
चाहे मन कितना ही विकल्प जँचाती रहे अपनी ब्रह्मता भे लेश मान 
भी संशय नही । 


यर्यकस्मिन्धटाकाशे. रजीधूमादिभियुते । 
न सर्च सम्प्रयुज्यन्ते तद॒ज्जीबाः सुखादिभिः ॥5॥ 


कदाचित्‌ कोई विचार करे यदि आप सच्चिदानन्द ब्रह्म है श्रौर 
सभी में आप विराजमान है तो सभी के दु स सुखो, गुण भ्रवगुणो का 
अनुभव आप को क्‍यों नहीं होगा ? 


इस शवा वासमाधान करते हुए कहते है, जिस प्रकार एक धटा- 
काश में धृल-धूआ होता है तो और घटाकाशों में उसकी प्रतीति नही 
होती इसी प्रवार एक जीव वे सुख-दु ख, राग-हेप, भूस-प्यास आदि 
की प्रतीति दूसरे जीव मे नहीं होती। विचार करने पर तो वात 
इससे भी आगे पहुँच जाती है। यो उपयुक्त शका का समाधान तो 
ठीक-ठीक हो हीं गया है। इससे भी आगे बहाँ तब पहुँच सकती है 
बात ? 

तो ध्यान लगाकर सुनिये जिस घटाबाश में घूम-घूल छाई हुई है 
बहू धूमघल उस घटाकाश को भी स्पर्श नही करती । महावाकझ्ष में 
आँधी-तूफान, अँधेरा-उजाला, सर्दी-गर्मी वर्षा कया कुछ नही प्राता 
परन्तु भेघादि कभी महाकाद को स्पर्श करते है ? इसी प्रकार घटा- 
काश भी कही विसी घट में घूल धूम को स्पर्श नहीं करता भले 
भासता रहे वस जीवात्मा कहे जाने वाले हम परमात्मा भी कही 
किसी तन में भी प्रातीतिक औपाधिक धर्मों को स्पर्श नही करते । 
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#द +कार्यरामाए्याश्य मिंधन्ते तंत्र तत् वे । 
प्राकाशध्य गे भेद्ीईश्ति तमण्जोवेषु निर्णय ॥9॥ 
घटा, होतक, तबता, मृदन्न, नववारा ध्रादि अलग-अतग रुप है 

इनने वार्य भी अलग-अतग है और नाम भी इससे संथा क्रिया रख 
दिये गये है परन्तु श्रावाश्ष फिर भी इन सब में एवं हैं। इसी प्रवार 
समस्त प्राणधारियों के रूप बाय और नाम अलग-प्रलग है परन्तु फिर 
भी आत्मा समय एक है उसी को उपाधि से आवृत् बरवे अनेक 
जीवात्माआ वे रूप में माद लिया गया है । यह भेद अ्रयरमार्य रूप 
है परमार्य से नहीं । 


नाकाशत्य घटाकांशों विकारामयबों यथा ॥ 
न॑वात्मन- संदा जीवों स्िफारावयवी तथा ॥7॥ 


घटाआाश, महाकाश वा ने तो विवार है और न अवयव है | ठीव 
इसी प्रकार जीवात्मा, परमात्मा का ने विकार है न अवयव है स्वय 
बह ही है। योस्वामी तुलसीदास जी अपनी रामायण में तथा वितय- 
पत्रिका में अनेक स्थानों पर वेदान्ध व! प्रतिभादन वरते है क्योवि इस 
सिद्धान्त की अकाट्यता उत्ततों प्रभावित बरती है परन्तु बैप्णव 
सस्कारों के कारण कह्दी-कही विरोध भी कर जाते है-- 


“इटवर ग्रश जीव अभिनाशी ' ये चौपाई जीव को ईश्वर वा 
ग्रश वबृतलाती है । 


जौ सवबे रहे ज्ञान एकरस । 
ईश्वर जीवहि भेद बहहु बस । 


यहाँ दोनो के भेद पर अत्यन्त वल दिया है और “जीव अनेव 
एवं भगवन्ता” “मायावश जड़ जीव ये क्वहुक ईश समाव” आदि 
अनेब' स्थाता पर वे भेदवादी मत प्रगट वरते है । 


थद्यपि इन चौपाइयो को व्यवहार मृतना मान लिया जाये तो 
प्रातिभासिक भेद स्वीवार भी विया जा सकता है परन्तु वैष्णब 
सम्प्रदायानुसार गोस्वामी जी को भेदवादी स्वीकार विया गया है। 
रामायण का प्रचलन इतना है कि वेदान्त पिद्धान्त प्रधात व्यक्ति 
रामायण से अत वेदान्त सिद्ध वरनते है और पूर्ण रामायण के पातों 
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का आध्यात्मिक अर्थ निकालते है। कदाचित्‌ ये कल्पना तुलसीदास 
जीके मन में भी न हो। 

चतन्य तथा वल्लभ मतानुसार बेदान्त को पूव सरी-योटी सुनाना 
परम सिद्धान्त समझा जाता है। प्रकाशात्म यति के प्रसगो को उतना 
उछाला गया है मानो गद्वैतवाद की प्रतलथ कर दी गई है । भगवान 
शकराचार्य का श्लोक पूरे साहित्य मे से छाँठकर उनको प्रमाण देने 
के लिए रह गया है, “प्रभो समुद्र की लहर तो होती है लहर का समुद्र 
नही होता” यह पक्ति भगवान दकराचार्य ने फिसी स्तोन्न में कही 
कही है या हो सकता है वाद के किसी दाकरात्रार्यक्रत यह स्तोच हो । 
चलो भवितिभाव बद उन्होने कह भी दिया हो तो उनका समस्त 
साहित्य जो अद्वेत वेदान्त प्रतिपादक है उसको निरस्त नही किया जा 
सकता । 

यद्यपि वेदान्त सिद्धान्त विक्षेप निवृत्त्यर्थ श्रद्धोत्पादनार्थ परोक्ष 
ज्ञान का भाव प्रदर्शनपक्षार्थ आत्मानुसन्धान रूप से भक्ति को स्वी- 
कार करता है परन्तु ढेत परक इस भाव को अन्तिम रात्य स्वीकार 
नही करता । ये बीच के सोपान मात्र हैं । 


यथा भवति बालानां गगन सलिन मल; ॥ 
तथा भवत्यबुद्धानामात्मापि मत्रिनों मलें; ॥शा 


जिस प्रकार नासमझ लोगो की दृष्टि में प्रात से साय तक कई 
वार आकाश मलिन प्रतात होता है परन्तु आकाश कभी मलिन नहीं 
होता इसी प्रकार नासमझ लोगों की दृष्टि मे आत्मा भी मलिन प्रतीत 
होता है किन्तु मलिन होता नही । 

अपनी आत्मा मे मलिनता मानने वालों ये तो बताओ यदि आत्मा 
मत्तिन हो गया को इस मलिनता को देखता कौन है ? जानता क्रीन 
है ? जिस नेत्र में मलिनता, मेल, घूल भा जाती है उस नेत्र से ही कुछ 
दिखाई नही देता फिर नेत्र का नेत्र आत्मा मे मलिनता भला किस 
प्रकार ञ्रा सबती है। भात्मा अत्यन्त शुद्ध अत्यन्त पावन है उसको 
अपायन करने पर भी अपाबन नहीं किया जा सकता। मानसिक 
समस्त शुद्धियों का प्रमाणपत्र आत्मा से ही भाप्त होता है। गंगा मे 
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भले ही मलिनता अपाबनता मान ली जाये परन्तु आत्मा मे अपाववता 
का वया सम्बन्ध हैं । 


आपको निर्भय नित्सशम होकर आत्मा मे विना कुछ किये वराये 
ही पावनता स्वीवार कर लेनी चाहिएं। विसी भी प्रकार वा पीप- 
पुण्य आत्मा वो स्वप्त भे भी स्पर्श नहीं करता । आपको किसका डर 
है आप तो निर्भय राम है अंत हैं केवल है । सव नाम रूप के अधि- 
प्ठाव हैं आपदी समस्त चित्ताये आप में आने से पूर्व-पूर्व जलकर 
खाक भी नही रही है। 


मरणं सम्भवे चेष गत्यागमनयोरपि ॥ 
स्िथितों सर्वशरोरेषु चाकारनावितक्षण ॥9॥ 


भरना जीता भ्ांता जाता समस्त विशार शरीरों में ही स्थित है 
आत्मा से इनका वोई सम्बल्ध नही जिस प्रकार समस्त भूत भौतिक 
पदायों से श्रावपत्ष वा कोई सम्बन्ध नहीं । 

युक्ति और झास्त्र से तो यह प्रमाणित होता है वि जन्म मरण से 
अपना लेशमातर भी सम्बन्ध नही और भाने जाने आदि से भी अपना 
सम्बन्ध लेश मात्र नही परन्तु मातसिक घारणायें इस ज्ञान से विल्बुल 
विपरीत हैँ । मन मानकर ही नहीं देता आत्मा और शरीर दोनों 
अ्रलेग-अलग वस्तु है इसदा बया वरुण है ? 


इंसया कारण जन्मजन्मान्तर की मानी हुई धारणाओं की दृढ़ता 
है तथा घरीर और मन का तादात्य है तथा मन ओर आत्मा का 
वादात्य्याध्यास है। मन के भाध्यमर से आत्मा तथा शरीर का अव्यो- 
न्याध्याश्ष समस्त भय भीति का कारण है। निरन्तर क्षात्माम्यास से 

यह अध्यास क्षीण होता जाता है और अपनी असगता मे विश्वास 
बडता जाता है। यदि मनोयोगपूर्वक स्वाध्याय और सत्सग का अभ्यास 
किया जाता रहे तो आत्पज्ञान फरामलब्वत हो जाता है कोई अपने 
प्रति सथय नहीं रह जाता । 


आतज्ञान धौरे-धीरे समस्त भानसिवः अविश्वासों 

सी पर विजय 
दिल देता है और जीवन मुक्त सुख बे उपलब्धि होनी है। भत्मि- 
शान संदृध ससार में बुछ अन्य वस्तु पित्त नहों। 


तन 
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संधाताः स्वप्नवत्सरव॑ ग्रात्ममायाविसरजिता' । 
श्राधिक्ये सर्वसाम्ये था नोपपर्त्तिहि विद्यते ॥0॥॥ 


जिस प्रकार चित्रपट के चित्र न तो घोर तिमिर में दृष्टि प्रत्यक्ष 
होते है और न परम प्रकाण में चक्षुगत होते है, उसी प्रकार समस्त 
संघात न तो ज्ञान स्वरूप आत्मा में विराजते है। और न महान 
तिमिर स्वरूप आवरण रूप माया मात्र में ही विभासित होते है । 
“आत्ममाया विसर्जिता:” आत्मा में माया का आरोप कर लेने पर, 
प्रकाशयुत तम या तमयुत प्र काद में ही इनकी प्रतीति सम्भव है। 
इतना समझना और आवश्यक है ये संघात वनते वनाते कुछ नही, 
अनादि कालीन मायास्थ संस्कारों से इनकी प्रतीति होती है तथा 
स्वप्न संघात की प्रतीति संस्कार और अविद्या की मिली-जुला कारी- 
गरी है, उसी प्रकार जागृत प्रपझ्च भी माया या अविद्या तथा संस्कारों 
की करतूत है । 

कोई भी हुठ कर सकता है स्वप्न के संस्कार तो जागृत से लिये 
गये है। जो सत्य है उसमे तो स्वप्न निर्माण होता है परन्तु जागृत के 
निर्माणार्थ संस्कार कहाँ से मिल गये हे * 


जागृत के संस्कार जागृत से लिये गये है, वर्तमान निर्माण मे 
पूर्व के अर्थात्‌ भूतकालीन संस्कार हेतु है जो जागृत कालीन ही है । 
वर्तमान सृष्टि की प्रतीति मे पूर्व सृष्टि के संस्कार हेतु है ओर यह्‌ 
अनादि परम्परा चलती आ रही है। रही सत्य संस्कारों की वात 
अर्थात्‌ सत्य वस्तु के संस्कारों की वात तो नियम नहीं मिथ्या वस्तु 
के संस्कार भी वस्तु प्रतीति में हेतु हो सकते है । 
इस प्रकार ये संघात सबके सव मायिक मिथ्या प्रत्तीति मात्र हैं 
तो इनमें परस्पर उत्तम, मध्यम, कनिष्ठ या सम आदि की सिद्धि का 
प्रइम ही मही वनता । जो मायिक प्रपञ्च का गणित मात्र ही फैलाने 
में लगा हुआ्ना है, इन्ही सघातों की जन्मपत्नी मात्र बनाने में संलग्न है 
वह आध्यात्मिक जगत में मूढों की गिनती में [आता हैं। संसार के 
सत्यत्त्व सिद्ध करने में हो यदि समस्त तक शक्ति का देवाला निकाल 
दिया गया तो कौनसी विशेष वात हो गई यह वात तो आगोपाल 
गान को ज्ञात है-- ४ 
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रसादयो हि ये कोशा व्यास्यातास्ततिरीयके। 
तेपामात्मा परी जीव ख थधथा सम्प्रकाशित शा 
तैत्तरीयोपनिपद्‌ भें महृपि भृगु मे अपने पिता बरुण से जाकर 

भात्म ज्ञानके विपयम पूछा तो उन्होंने अनमय, प्राणमव, मनोसय 
विज्ञानमय तथा भानन्दमय कोपो वा बाध बरवे शेष अनिर्वेचनीय 
इनके धारक ज्ञाता तत्त्व को आत्मा दताया। महपि भृगु ने उपदेश के 
अनुसार अपने स्वरूप को पाँचों वोपों की वल्पना वं। आधार 
अनुभव विया। जिस प्रकार तम अवश्य धूमे, घूत आदि को वॉधकर 
शुद्ध गगन व। वोध होता है इसी प्रवार त्व ब्रह्म चिदांकाश स्वृत्पं 
आत्मा को उन्होने अपने आप में जाना । 


नासमझी के वारण सघात के धर्मा वो अपना घर्म मानवर सभी 
अज्ञांनी अज्ञॉन वे भार तले दवे-देबे प्रिथ्या कल्पनाओं में फॉँसे हुए 
भिथ्या सम्बन्धों के चक्र भे कंट-क्टवर टुकडे-टुवड़े हो रहे हैं ) 


हयोह योम॑घृसाने पर ब्रह्म प्रकाशितम्‌ । 
प्थिष्यामुदरे चेंच ययाकाश प्रकाशित हांशा 


बुहृदारण्यध उपनिषद्‌ भे भहयि गाज़्दस्वय गअ्रपनी घर्मपत्नी 
मेत्रेय को आत्म ज्ञान प्रदान करते हुए बहते है वि “मेत्रेयि आत्मनस्त 
शगमाय सर्व प्रियों भवन्ति” आत्मा आनन्द स्वरूप है सबसे भ्धिक 
प्रियता का विषय होते पे वागरण | सव बुछ आत्मा थे लिये प्रिय हा 
हैं, आगे इसी प्रसग मे मधु ब्राह्मण आता है उससे दो-दो के युष्म लेबर 
प्रह्म तत्त्व का प्रयाशन किया गया है। जिस प्रवार पृथ्वी के उदर मे 
भर्धात्‌ भ्रन्दर बावाज्न प्रवाशित है। 


अपने आपको हृदयाव्राप्ष में अनुभव करके महाकादा तप मे अनु- 
अव करे | सबके बाहर भोतर निरन्तर एक रस अपने आपको चिद्रा- 
बाघ रुप से समझे । अपने आप को शरीर को मैं मान के साथ भान- 
पर वन्धते की कल्पना वरना, परमात्मा से अलगाव संमझते रहना 
अन्य प्राणियों से अपना ग्रलगाव समज्ते रहना, जड-जगत की कर्पना 
* रो असगाव समयते रहूया वि में अतंग हैँ जगत अलग है यह 
मशान का परिष्रव फल है 22 
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अपने अपको मनगाए मे सानते रहना मत के धर्म काम-फोध 
लोभ मोहादि से सश्लिप्ट मानना, प्रत्येक क्षण अपने आप मे मत की 
वाल्पनाओं से दीनता, हीनता, अपूर्णता मानते रहना सचमुच अविद्या 
बंप फल है। 


जीबात्मनोरनमन्यत्वमभिदेग प्रशस्यते । 
मानात्व निद्चते यच्च तदेवं हि समझजसम्‌ ॥3॥ 


समस्त उपनिषदों में जीव और भात्मा वे एक्त्व की प्रशंसा की 
है इसलिए एकतत्व ही अत्यन्त सत्य है। प्रशंसा में कहा है, “तत्र को 
मोह के शोक एकत्त्वमनुपद्यत ” आत्मा के एकर्त्वावलोफन में शोक 
मोह वहाँ। जो अपने आपको जानता है सर्वत्प हो जाता है। 
आत्मा के अनेकत्त्व देखने वाले की निन्‍्दा करते हुए कहते है--मृत्यों 
से मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति” वह मृत्यु से बरावर मृत्यु को 
प्राप्त होता रहता है जो अनेकपना सा देखता है। “द्वितीया ६ भय 
भवति” दंत की करपना से भय की प्रतीति होती है । 

नासमझ मन कब तक पीपल के पत्ते की भात्ति भय से काँपता 
रहेगा और वच तक अपने आप से उसे अलग समझकर दमुता करता 
रटेग। । मानसिक दासतावश अपने आप मे तन की भर्त्यता को लेकर 
भृत्यु से डरता रहेगा कव तक कितने दिवस अपने आपको तन मन 
से अलग असग आत्मा सुनते सुनाते हो गए परन्तु अब तक तन मन 
की धूल तेरे अन्दर से कहाँ झड पाई है। ज्ञानेन्द्रियों के अनुभवानुसार 
संसार वी आपात रमणीयता कब तके तृष्णा वी अग्नि सैरे हृदय में 
जलती रहेगी। ससार में उपस्थित रहने की इच्छा कब तक तुझे 
अपने झ्ाप में अनुपस्थित रगोगी ये तो बता '! 

जीवात्मनोः पृथवत्व यत्प्रागुत्पत्ते. प्रकीतितम्‌ । 
भपिष्यद्वृ त्या भोण तन्मुरुयत्य हि न मुज्यते ॥4॥ 

उत्पत्ति से पूर्व जीव और आत्मा का पृथकत्व जो विवेचन किया 
गया है, उस विवेचन का तात्पय मुस्य वृत्ति से जीव श्रीर जात्मा का 
भेद प्रतिपादन तात्पय नही अपितु ऐसा अज्ञानमयी कल्पना से समझा 
जायेगा इस भविष्पद्‌ वल्पना को लेबर गौणीवृत्ति रे उसका विवेचन 
समझना चाहिए | 
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आंपवी व बने ही सत्य है, हम इस बात वो 7िग् प्रचार स्वीवार 
बरे, यदा[चित्‌ मुग्यावुत्ति मे ही वहा यया हो ? 


आप स्वयं विचार कर शास्प्र वा अर्थ समझने था प्रयत्न बरे 
अनुभव युक्त शास्त्र सभी आत्मा वो एवं निविवार तत्त्व स्वीवार 
परते है। निविवार तत्व न तो स्वय किसी से उत्पन्न होता है भोर 
ने वृछ उससे उत्पन्न होता है। आत्मा को सत्य माना गया है, सत्य 
न तो स्वय किसी से उत्पन्त होता है भोर न सत्य से बुछ उत्पस्त 
होता है। आत्मा वो व्यापक माना गया है, ब्यापय' स्वयं विसी ध्याप्य 
रे उत्पन्‍्त होता है यह सम्भव नही और व्यापक मे व्याप्य की सत्ता 
उत्तल होती है यह भी बिसी को भान्‍्य नही। झात्म। सच्चिदानन्द 
घन है, इसलिए घन से में तो निवलने का अवसर है और ने घन में 
विसी वा प्रवेश सम्भव है। इसन्निए आत्मा मे जगत भी वारणता 
आरोपित तो हो सकती है किन्तु वास्तविक नही । 
जीव और जगत का जन्म भी किसी प्रकार सम्भव नहीं। यदि 
ये सत्य है तो भी सत्य वा जन्म होता नही और यदि जसत्य माना 
णाये तो भी अमत्य है ही नही फिर उसका जन्म दैसा २ 
उपयु वत युक्तिया तथा अनेव' वेद प्रमाणों के द्वारा यह सिद्ध 
हाता है आत्मा सदा अद्गेत है इसमे जगत वी वारणता का आरोप 
तथा स्वयं जगत तक वा आरोप मायामात्र मिथ्या प्रताति है इसलिये 
हा और आत्मा वा रेद वर्णन गोणी भविष्यद्वृत्ति से माना गया 
। 
मुप्लोहृविस्फुलिड्रां सृष्टिया चोवितान्यथा। 
उपाय सोश्वताराय नास्ति भेद कथञ्चन ॥5॥ 
मिट्टी, लोहा, अग्ति की चिनगारियाँ ग्रादि दृष्टात्ता द्वारा मृप्टि 
जप अनकानेक प्रकार से दिया गया है इसब तात्पयं क्या 
है ” यदि सृष्टि उत्पन्त ही नहीं हुई तो इसका वर्णन उत्पत्यादि का 
इतना वल द्वेनर क्यो किया गया है ? 
अनेक प्रवार का वर्णन ही बस्तुन सिद्ध करता है कि जात का 
अन्‍्ण तीन बाज प्रे भी नही हुआ । वर्णन ता आत्म ज्ञान तक पहुंचाते 
+ सिए है एक आरोपमात्र है। आरोप आरोपित की सत्यता सिद्धि 


89 


ने लिए नही होता अपितु कसी वास्तविकता को समझने के लिए 
हाता है। धाद म आरोपित वा अपवाद कर विया जाता है। 


जिस प्रवार उपनिपदों मे प्राष इन्द्रिय आदि मे परस्पर 3 झगडो 
का वर्णन आता है तो वह ऐतिहासिक वलह वा विवेचन नही अपितु 
इन कल्पनाओो का आरोप व्रके आत्मज्ञान कराना ही उपनिपदा का 
लक्ष्य है अन्यथा कलह से विवेचन होवे तो उपनिपदों की क्या उप- 
योगिता | इसी प्रवापर उपनिपदों का भदवाद वेवल अभेव समझने वे 
लिए एवं उपायमात्र हे अन्यथा अद्वत आत्मा सदा ब्तमान है। 


पग्राश्ममास्तिविधा होनमध्यमोत्कृष्ट दृष्टय । 
उपासनोपविष्टेय.. तवर्थमनुकम्पथा ॥१6॥ 


परमार्थ पथ के पथिक तीन प्रकार के है--हीव, मध्यम तथा 
उल्दृप्ट। इनमे हीन अधिवारी वर्मपरक श्रद्धा वाले होते हैं तथा 
मध्यम अधिवारी उपासना के प्रति श्रद्धावान होते है श्रौर उल्दृप्ट 
अधिकारी मुमुक्षुवुन्द झ्रात्मनान प्राप्ति वे लिए लालायित होते है 
इन सभी वी उन्नति वे विए श्रुति भगवती ससार का आरोप निबि- 
बार ब्रह्म में बरती है । इस ससार 7 प्रति अत्यन्त आसक्तियान लाग 
केवल वर्म वी प्रधानता मानवर परमात्मा वी आवश्यकता समझते 
ही नहीं और कहते है यदि अपना कर्म ही सब बुछ है तो वह स्पय 
अपने आप हमारे लिए फलित हो उठगा इसमे #दवर की लेश मात भी 
माध्यमियता की आवश्यकता नहीं । 

उन लागो के हृदय म परमात्मा की अस्तित्व निष्ठा जम जाये 
इसलिए परमात्मा की महिमा प्रवाशनाथ परमात्मा से जगत वा 
प्रगटन दिसाया गया है। जिससे परमात्मा मे विश्वास होबर साधारण 
समाज द्ुवर्म से वचा रहे, तामाजिव व्यवस्थायें वती रह और घरित्र 

उन्नत हो सके । 

परमात्मा में विश्वासवान व्यवित आगे परमात्मा से मिलना 
चाहता है इसके लिए भागं प्रशस्त करने के लिए ईइवर की महिमा 
प्रवाशन बरनता श्रुति का तात्पर्य है ससार के वर्णन करन म॑ | प्रगटन, 
स्थिति तथा लग सभी भगवान वी महिमा के प्रवाशक है जिसस 
परमात्मा मे प्रेम बढता है । 
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स्वृस्िद्धान्त ध्यपस्थासु ६ तिनो निश्चिता दृढ़म्‌ | 
परत्परं विदष्यस्ते तरप॑ न घिएध्यते ॥॥7॥ 


दैतवादी प्रपनी-अपनी सिद्धान्त व्यवस्था में इतने दृढ़ है कि 
इसकी पुष्टि वेः लिए एवा दूसरे से झगडते रहते हूँ तथा परस्पर एक 
दूसरे का सून पीने के लिये तैयार रहते हैं परन्तु परमार्थ तत्व वेत्ता उन 
किसी से तनिक भी विरोध नहीं करते । भ्रद्वत आत्म निष्णावान किसी 
मतवादी रे विरोध क्यों नही करते ? इसका का रणमाया की विचितता 
विविधता अनिर्वेचनोयता है। अनन्त, भ्सीम, अंसण्ड, ग्रव्यक्त, 
अधिप्ठान स्वर्प, आधार रुप और असंग ग्रात्मा में जो जो भी 
बाल्पता कर ली जाती है माया से वही-वही सत्य भासने लगती है । 


भल्ले नासमझ लोग परस्पर अपने-अपने सिद्धान्त के लिये झंगड़ते 
रहे परन्तु हम लोग सभी सिद्धान्त मान्यताओं को कल्पित मानते है 
और थह स्वीकार करते है सभी मान्यतायें अपने-अपने दृष्टिकोण को 
लेकर सत्य है अर्थात्‌ व्यावहारिब' सत्य हैं, कास्पनिक मनोराज्य में 
सत्य हैं पारमाथिक सत्य तो मान्यताओों को मानने वाला आत्मा है 
जो सभी मान्यताओं से अछूता है । 


जिस प्रकार एक गज कपडे को हाथ से मापा जाये तो दो है, 
बातिस्त से माँपा जाये तो चार है, अंगुलियों से मापा जाये तो 
अटतालीस है, इचो से माँपा जाये तो छत्तीस है और फुटो से माँपा 
जाये तीन है तथा गज से मापने पर एक है क्पडा तो कपड़ा है पैमाना 
अलग-अलग होने से संख्या भी अलग-अलग बायेंगी इनमे से किसको 
मिथ्यां कहां जाये । 


भ्रदत॑ परमायों हि द्व॑त्त॑ तमदूँद उच्पते। 
तैषामुभयया द्वंत्रं तेबायं॑ म॑ विरुष्यते ॥8॥ 


छत ने प्रति हमारा लेशमात्र भी द्वेप नहीं क्योकि हम भाधार हो 
आधेय से द्वेष करेंगे तो विचारा टिकेमा कहां 


| ८ ऐ |? इतना अवश्य है हम 
जद्वत के आश्रित, हमारे द्वारा प्रकाश्य देत हमारे स्वरूप में प्रविष्ट 


नही है। हम *मे इसकी प्रवेशता सम्भव ही नहीं क्यो 
| | क्योकि कल्पित का 
अधिप्ठान मे प्रवेश तीन काल मे नही । व्यावहारिक दूत अद्वत के 
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जश्वित करिपन काम चलाऊ है । जय तब अईस आत्मा का बोध नही 
टाता तब तब व्यावह्ा रिब' सत्ता वा व्यावह् रिक अस्तित्व तो माना 
जाता है । धोघोपरान्त भी ज्ञानवान प्रारब्ध भोग तक इस ससार की 
दी को बापितानुवृत्ति से अवलोकन बरते हुए भी इसमे वर्तंते तो 
ह्हा। 


परन्तु अनात्म वेत्त परमात्मा वी सत्ता और जगत की सत्ता 
दोनो का एक कोटि में मानकर दोनों को दो सत्ता मानकर द्वत से 
व्यवहार में तो उवारते ही नही व्यवहार में भी इसे सत्य मानते है । 
सदा अपने आपको और जगत वी अपने परमात्मा से अलग मानते 
है, और परमार्थ में भी इस द्वत को सत्य मानकर सदा अपने आपको 
श्रौर जगत वो अपने परमात्मा ये भल्रग मानते हैं । एक ओर तो वे 
कहते है जगत, जीव, ईश्वर तीना पारमा्थिक त्रकालिक सत्य सत्ताये 
हैं दूसरी और बहते हैं जगत और जीव का जन्म होता है। सत्य 
कहकर उनवा जन्म मानकर वे वदतो व्याघाव दोप के भागीदार हाते 
हैं। अपना इन द्वेत वादिया से वोई विरोध नहीं जो अजन्मा में जन्म 
वी कल्पना करते है । 


मायया भियते हां तत्तानयथाज कथरूचन । 
तत््वती भिद्यमाने हि. मत्यंत्राममृत ब्जेत ॥9॥ 


आत्मा अखण्ड एक्रस निविकार सच्चिदानन्द स्वरुप है, उसमे 
अनेक्ता की प्रद्ीति माया के वारण ही है अन्यथा आत्मा मे स्वरूप 
से जीवत्व या जगतत्व वी उत्पत्ति था उपस्थिति किस प्रकार सम्भव 
है। अज आत्मा न ता स्वय जन्म लेता है और न उससे बसी का 
जन्म ही सम्भव है। आत्मा मे यदि उसके कत्पित खण्डो को सत्य 
भान लिया जाये तो भमृत भृतत्त्व को प्राप्त हा जाये जो किसी प्रवार 
सम्भव नही । 

वस्तुत वारण वाये वा सिद्धान्त ही अत्यन्त अपूर्ण है जिसके ऊपर 
ससार की समस्त विचारधारा खडी है आगे चलकर इसे सिद्धान्त 
वी अपूर्णता दिलाई जायेगी । कारण कार्य की परम्परा भाया वी ही 
एक ऐसी करतूत है जो व्यक्त वो अपने निभिवार भाव तक नही 
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पहुँचने देती जोर ब्यवित इस सांखल में घधा-वधा यही सोचता रहता 
है ति' मैं ऐसा करूँगा तो बैसा हो जायेगा वसा वरू गा ती एसा है 
जायेगा । 


घिल्ता जनक भूत भविष्य में विराजमान वारण वार्य का विचार 
छोडक्र वर्तेमान में एक्रस कारण वार्य से अछूते तत्त्व अपने आत्मा 
को निप्कलब अनुभव बरना चाहिए अपने आपवो विसी से जन्मा 
हुआ मानना या अपने आपसे विशी को जन्मा हुआ मासना समम्त 
रासार वे सम्बन्ध वी नींव है । 


अजातस्पैव भावस्य जातिमिच्छन्ति वादिन* । 
भजातो हामृतों भावों मत्यता कमेष्यति ॥20॥ 
वादी बन्द सुप्टि का वर्णन करते हुए जब जीव और जगत के 
जन्म की चर्चा करते है। एक शोर वहते है जीव अजन्मा है दूसरी 
ओर उसका जन्म मातकर असम्भव मो पह सम्भव करने का प्रयत्न 
बरते है। वस्नुत जो अजात प्रद्न॑ति वाला जीव है उसता जन्म होकर 
वह मर्त्यंता को क्सि प्रकार प्राप्त कर सफलता है ? 


सचमुच बडी विचिन बात है अनहुये जीव और अनहुये जगत का 
जन्म होता है। यह माया की विचित्रता ही तो है जो निविकार को 
सबिकारता से सम्र॒क्त करवे उप्तमे इस दृश्य को खड़ा बरवे यह 
अनहुआ खेल दिखा रही है। ये तो ज्ञानियों को निश्चिय ही है, “इस 
खेल से आत्मा में बोई ग्रन्तर नेही जाता आत्मा सदा निविकार है 
भले माया संसार वी सृष्टि स्थितिं ओर प्रनय चाहें बुछ भी होता 
रहे स्वरूप मे कोई हानि नही होगी ।” 


आषाद में नौलता भते ही प्रतीत होतो रहे परन्तु समझदार कोई 
भी इस नीलता से नहों डरता क्योकि प्रातीतिक वस्तु से किसी वी 
वोई हानि लेश मात्र नहीं होती। इस माया से नतो ससार को 
सत्यता सस्थापित की जा सबती है और न जौव को परमात्मता छीनी 
जातो है फिर इसके भासते रहन से आत्मा से बया अन्तर है । 


न शवत्यतुल् शरद जे जत्यंधभुत त्तया) 
प्रक्ृतिरत्थया भावो न फथश्चिजू विष्यति ॥४20॥ 
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स्वभावेनामृतो पत्य भावों गच्छति मर्त्यताम्‌ । 
कृतफेनामृतस्तस्प कथ स्थास्थति निशचल ॥22॥ 


जो अमृत है बह कभी भी मतत्ये भाव को प्राप्त नहीं हा सवता 
और जो मर्त्य है वह बभी भी अमृत भाव को नहीं प्राप्त हो सकता । 
जा जिसनी प्रद्नति है उसका अन्यथाभाव कभी हो ही नहीं सकता । 
स्वभाव से जो अमृत है यदि उसको ही विसी थे' द्वारा बताया 
हुआ समझ लिया जाए तो बह निश्चय ही मत्यता गरी प्राप्त हा 
जायेगा अर्थात्‌ जन्म वे साथ मृत्यु अवश्यम्भावी है। साथ ही जो 
बनाने वाले साधनों वे द्वारा बनाया जाता है अर्थात्‌ उसकी साथन 
सामग्री विकारी है तो कार्य हप मं आधार वह स्थायी भाव और 
निशचलता वो विस ग्रवार धाप्त हो सवेगा । 
परण में यदि विवार मान लिया जाये और वारणता का परि- 
त्याग बरवे कार्यता में इसका परिणाम मान लिया जाये तो इसम 
वारणता के साथ साथ यार्यता अवध्य माननी पड़ेगी । इस प्रतार 
प्रत्येक बारण, बाय भी माना जायेगा और इस प्रक्रियानुसार वारण 
वार्य वा सिद्धाग्त निश्चित ने हो समेगा साथ ही श्रुति वा भी पिराव 
होगा जिसमे धारण वो निविवार माना गया है । 
कारण में कार्यता मानना और वाये में कारणता मानना इस 
सिद्धान्त को मान लेने पर क्षणिक बाद अपने आप आ टपकेगा जिसम 
एवं क्षण जो वर्तमान हैं भूत क्षण का कार्य तथा भविष्य क्षण वा 
कारण माना जाता है। 
भूततो5भूततो बाषि सृज्यमाने समा क्षति । 
मिश्चित युवितयुक्त च यत्तवृभवति मेतरत्‌ ॥23॥ 
श्रृति भगवती ने सृष्टि का वर्णन परमार्थत किया है अथवा सृष्टि 
आरोपित प्रतीति मात्र है, इस विषय मे दोनो प्रकार वे वचन मिलते 
है। इसलिए सृष्टि के सत्यत्व असंत्यत्व के विपय को लेबर यदि श्रुति 
का दात्पयें सृष्टि वे सत्यत्व म ले लिया जाये और सृष्टि के मिश्यत्व 
वाली श्रुतिया 7 गौण समझ लिया जाये तो क्‍या दाप है ? 


मृष्दि ये सत्यत्व में धूति का ताहयें मानने से जब वा गाद् 
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बी ने हो समैगा पयाकि व तो ससार (जो जीव की उपाधि है।) 
उप्तदां में बभी निवृत्तिकरण होगा और न व भी मुवित होगी । परमात्मा 
अपमे स्वस्प का ज्ञान बराबर संसार वा मिथ्यात्व निइवय वराकर 
जीय को जीवत्व मे छुट्टी दिलाना ही श्रृति वा तात्पर्यार्य है जो ससार 
ये आवरण भग हुए बिना कभी सम्भव नहीं । 


यर्त त्व यो सत्य मानकर कर्म वी ओर प्ररित वरवे ससार वी 
उपलब्धि ही श्रुति का वात्यय माव लिया जाए उसे अतौकियता 
अपूर्वता बया हुई, यह ज्ञान तो सासारिक झ्ास्त्रा से भी हो सवता 
है। सभी लोक विनाशी वतावर कर्म यज्ञ यागादि को अदृढ़ पुल 
वतावर श्रूत ने इस ससार से उवारन वा उपदेश दिया है। चाहे 
कठोपनियद का यम नचिवेता सवाद है, चाहे छादाप्य के उद्दालव- 
ध्वेतकेतु प्रसग, नारद सनत्कुमार प्रसंग, इन्द्र प्रजापति प्रसग हैं था 
बृहदारणयक का याजवल्वय मैश्रेयि सवाद है कहाँ तक गिनायें समस्त 
वेदान्त अर्थात्‌ उपनिप्दे ससार वी असारता कर्म फल की समन्तता 
और उपासना की परोक्षात्म गम्यता को पुन -पुन पर्णव करने उसवा 
क्षुद्रव बतावर आत्म ज्ञान वी भार प्रेरित करती हुई आत्म साक्षा- 
कार में प्यवक्षित होती है। 


इसलिये सृष्टि उत्पत्ति, स्थिति, लय परक श्रृत्रियाँ कर्म उपासना 
विषेचक श्रुतियाँ व्यक्ति वो सोपान क्रम से आत्मसाक्षात्तार की ओर 
ले जाती है। साधारण बुद्धि वालो को ज्ञान कराने के लिये यह 


आरोपमात्र कथन है जिसवा बाद मे अपवाद करवे निष्प्रपच जात्मा 
को शेष रख लिया जाता है - 


“आरोपापवाद्यम्या निष्प्रपच प्रपच्यते' । 


तो बया श्रुति मे श्रृष्टि परक श्रतियों को मिथ्या मानन से ईइवर 
मे मिध्या भाषण रुप दोप नही आयेगा ? 


विह्कुल नहीं मिथ्या वो सिथ्या कहने से मिथ्या भाषण का दोष 


विस प्रकार आ जायेगा । मिथ्या पदार्थ का पिवेचन उत्पत्ति आदि 


तो उसबा भिश्यात्व सिद्ध बनने के लिये है न £: > 
वे लिये है। विशकी _ सत्यत्व सिद्ध करने 


दृष्टि भ रासार 7। सत्यत्व पिराजपान है उसकी 
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दृष्टि से यह भ्रम दूर करने के लिये उत्पत्ति हो एक ऐसी युक्त 
है जो संसार-सत्यत्व के पर्दे फाड़कर रस देती है। जो सत्य होता है 
उत्पन्न नही होता, जो उत्पन्न होता है सत्य नहीं होता। संसार 
यदि अनुत्पन्न है त्तो आत्मा है यदि उत्पन्व हुआ है तो मायामय 
मिथ्या है । 


नेह नानेति चाम्तायादिस्यों मायाभिरित्यपि। 
प्रजायभानो बहुधा माययां जायते, तु स' ॥24॥ 


बया कही कोई श्रुति संसार का मिथ्यात्व भी वर्णन करती है ? 
भेदवाद की निन्‍्दा भी कही किसी श्रुत्ति में की गई है वया ? 


वेद द्वारा अतेक स्थानों पर संसार के मिथ्यात्व तथा श्रात्मा के 
सत्पत्व, जीव के ब्रह्मत्व, आत्तमा ब्रह्म के एकत्त्व केवलाईत्व का वर्णन 
क्रिया है “नेह नानास्ति किय्वन्‌” जगत्‌ जीव जगदीश्वट का लेश- 
मात्र भेदरूप सानात्य नहीं है। “इन्द्रो मायाभिः पुरेझपष ईयते” 
इन्द्र अर्थात्‌ आत्मा ब्रह्म चेतत माया में अनेक रूप धारण कर लेता 
है। “भजायमानों वबहुधा विजायते” अजन्मा आत्मा मायोपाधि से 
अनेक रुप में जन्मता हुआ प्रतीत होता है । 


अद्वेत का ग्रतिपादन इन श्रुतियों के द्वारा प्राप्त होता है “अग्नि- 
यंथ्कों भुवम प्रविष्टों रूपं रूपँ प्रतिस्पों वभूव/। एकस्तथा सर्व 
भूतास्तरात्मा रूपो रुप: प्रतिर्पो वहिएव ॥ और वायुर्यर्थकीं भुवर्ने 
प्रविष्टो रूप: रूपी प्रतिस्षों बभूव । एकस्तथा सर्वर्भुतान्तरात्मा रूपो 
रूप: प्रतिरृपो वभूव (वहिश्च) ॥ जिस प्रकार अग्नि एक होता 
हुआ भी ईंधन के अनुसार अनेक रूप धारण कर लेता है उसी प्रकार 
आत्मा भी शरीरों के अनुस्तार अनेक रूप धारण कर लेता है 
तथा सबके याहुर भी वहीं विराजमान है, जिस प्रकार वायु अनेक 
स्थानों में अनेक रूप अनेक नाम धारण कर लता है, उसी प्रकार 
एक ही आत्मा समस्त शरीरो में अनेक रूप घारण करने सबके घाहर 
भीतर विराजमान है । 


एकत्व जानने की प्रशंसा में कहते है “तत्र को मोह: कः थोक 
एवत्तवमानुपश्यत.” एकात्मा अवलोकन करने वाले को शोक और 
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मोह कहाँ । “यस्तु सर्वाणि भूतानि आत्मस्येप्रानुपम्यत्ति । सर्वभूतेषु 
चात्मान ततो न विजुगुप्सते ॥/ जो भ्ात्वेत्ता समस्त प्राणियों वा 
अपनी आत्मा में अवलोकन वर्ता है तथा समस्त प्राणियों मे 
निजात्मा वो समझने वाला है ऐसा एवल्वदर्णी किसी भी प्राणी मे 
धणा नही करता । 


भनेकत्व वी निन्‍दा बरते हुए वहते है “भृत्यों स मृत्युमाप्नोति 
य हह नानेव पंथ्यति जा व्यक्ति वाहर भीतर अपने मे दूसरे में, 
यहाँ वहाँ, अब तय, आगे पीछे अनेब सा देखता है बह मृत्यु से 
वरबंर मृत्यु को प्राप्त होता है। जीव वी वास्तविकता वर्णन करते 
हंगे कहते हैँ 'एपत आत्मा अन्तर्यग्याम्यमृत्त” ये तेरा आत्मा ही 
अन्तर््यामी अमृत्त परमत्मा है । छाँदोग्योपनिपद बे छठे अध्याय में 
महँपि उद्दलक न अपने पुत्र दवतकेसु का तत्त्वमसि भहानावय द्वारा 
नोगएर आअए्मा तथए परमात्मा की एदता बा उपदेश दिया है। 

बहाँ तव उद्धरणा को उद्धृत विय्ा जाये समम्त वेदान्तो का 
पट्लिंग प्रक्रिया से अद्वतात्मा वर्णन मे ही वात्पय है जो नासमग्न 
प्रत्यक्ष निजात्मा म भी पराक्षता का भ्रवेरा क्ये बैठा है उसको 
कीन महान॑पुरंप या कौन वेद वेदान्त समझा सकता है। सूर्य का 
प्रंकाश भी अन्धे को क्या पथ प्रदर्मन कर सकता है ? अत्यन्त सुन्दर 
पोडसी भी क्सि नपूसर में काम वा जागरण बर सफ्ती है ? 


सम्भूतेरपवादोड्च सम्भवः प्रतिषिध्यते । 
को स्वेन जनयेदिति कारण प्रतिपिध्यते ।!२5॥ 


सम्भूति अर्थात्‌ सम्भव, उत्पत्तिका या कार्य का पुन॒पुन 
अपवाद बरके वस्तुत तो ससार की उत्तत्ति का निपंध किया हद 
और आत्मा को निविकार वर्णन किया गया है। “को न्वैन जनग्रेद” 
इस अजन्मा को कौन जन्म दे सकता है इस श्रति के द्वार आ्रात्मा में 
वारणत्व का निपध किया गया है इसका अपना कोई कारण नही 
ओर यह भी विसी का वारण नहीं। सम्भूति के उप्ास्क घोर 
प्रधुरे मे प्रवेश बरते है -'अन्धतम प्रविशन्ति थे सम्भूतिमुपासत” । 
शत ताप मे ववृ त् भोकपूत्व स्थोकार व रे कार्य ज्रह्ा जगत थी 
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उपासना करने वाले सदा विक्षेप शबित से दोलायमान जन्म रूप 
अधेरे में प्रवेश करते है अर्थात्‌ उनको अपने में सदा जन्म मरण 
भासता रहता है। 


. साथ ही असम्भूति को उपासना करने वाले भी उनसे अधिक 
धौर म्ंधरे में विराजमान है इसका कारण ये है परमात्मा मे कारणता 
स्वीकार करके कारण ब्रह्मा रूप प्रधान जो आवरण रुप है उसकी 
उपासना कर्थात्‌ मायोपाधित ब्रह्म की उपासना भी चिर निद्रा 
प्रदायक प्रकृति लयावस्था प्रदान करने बाली है जो आवरण रूपा 
विक्षेप की जनना है। विद्या और अविद्या की उपसना को भी 
इसलिये अन्य और अन्धतम वतलाया गया है जिससे अपने प्राप में 
अन्यथा ग्रहण रुप अज्ञान का छेरा सा लगता है और विपर्यय मति 
होकर कप्ट पर कप्ट उठाना पड़ता है । 


स एप नेति नेतीति व्यास्पातं निद्न ते यतः । 
स्वमप्राह्मभावेव हैतुनाज प्रकाशते ॥26॥ 

“अर्थात आदेशों नेति नेत्तीति” उपनिपद्‌ जितने सिद्धान्त व्यक्ति 
कहप सकता हैं उन सबको यथास्थान वर्णन करके उसको नेति नेति 
कहकर उनकी इयत्ता वताकर आत्मा को उस परिकत्पना नसे अ्रदूता 
वर्णन करती है। केनोपतिपद्‌ मे मन, वाणी, चक्षु श्रोत्र आदि सभी 
की आत्मा के ग्रहण में असमर्थता वर्णन की हैं आगे समस्त देवताओं 
द्वारा आत्म ग्रहण में असमर्थता दिखाई गई हैं। विचार सागर के 
मंगलाचरण में भी यही रहस्य प्रगट किया गया है-- 


जो सुख नित्य प्रफाश विभु नाम रुप प्राधार । 
मति न लबे जेहि मति लखे सो मे सुद्ध अपार ॥ 


इस दोहे की अर्थ गहनता को विचार सागर के भ्रम्यासी जानते 
है उसका सार रूप मे वर्णन हम भी कर देते है--जो सुख स्वरूप है 
पह लक्षण अति व्याप्ति दोप से सयुबत है क्यीकि सुख तो इच्द्ियों के 
समस्त विपय भी माने जाते है इनमे यह लक्षण आत्मा के साथ-साथ 
अतिच्याप्सती को प्राप्त हो जाता है जो दोपट्प है। इसको निवृत्त 
करने के लिए नित्य विगेषण और साथ जोड़ दिया गया है तो भ्रव 
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आत्मा वा लक्षण हुआ “जो आत्मा नित्य सुख रदए है । इस 
लक्षण में नित्यता भी अति व्यापि दोपयुक्त है क्योकि न्याय वेशेपितव 
आत्मा परमात्मा, मन, दिदां, काल, आकाश, वायू, अग्नि, जल, भू 
इनें सभी को नित्य मानते हैं. यहे नित्य लक्षण उनमे भी व्याप्त होते 
के कारण अति वध्याप्ति दोपयुकत्त हैं। साथ ही साँस्य योग प्रदृति 
पुष्प दोनों को नित्य मानते है नित्य लक्षण आत्मा में होता हुआ 
इनमे भी जा पहुँचता है। इस अति व्याप्सिं दोपवारण के लिए आत्मा 
वो प्रकाश विशेषण या लक्षण से और विभूषित विया है। इसमे 
आत्मा का लक्षण हुआ “आत्मा नित्य सुख स्वरूप प्रकाश रूप है । 
इस लक्षण मे जो प्रकाश” लक्षण जोड़ा गया है बह भी अति 
व्याप्ति दोप से सयुकते है क्योंकि अग्नि, सूर्य, चन्द्रमा, तारे, व्िजली 
आदि भी जो भौतिक प्रकान्न है उनमे से लक्षण और भी आत्मा के 
अतिखिवत जा प्रवेश होता है। इस अति व्याप्ति दोष वारण के लिए 
बिभु दब्द और लक्षण में जोड़ दिया गया है, तो अब आत्मा का 
लक्षण हुआ, “आत्मा नित्य सुख स्वरूप विभु प्रगाशमय है।” यह 
विभू लक्षण भी अति व्याप्ति दोष वाला है क्योंति भ्यायमत में दिया 
बगल आत्मा इन सभी को विभु माना है। इस प्रवार विभुता आत्मा 
का निर्देशन करती हुई उपयुं कत तत्वों मे जा प्रविष्ट होती है । 


इस लक्षण में से अति व्याप्ति वारणार्थ “ताम रुप आधार” यह 
और जोड दिया गया है क्योकि विभु आकाश, दिशा, काल भ्ौर 
आत्मा वो न्याय में नाम रूप का श्राधार स्वीकार नहीं किया गया । 
इस भकार आत्मा का निर्दोप लक्षण हुआ-जो आत्म नित्य सुख 
स्वरुप विभ्‌, प्रवाद्य, अर्थात्‌ ज्ञान स्वह॒प तथा नाम रूप का आधार है 
यहू एवं पक्त बा अर्थ हुआ। वैसे तो दो-दो लक्षण साथ जोडने से ही 
भतिव्यास्ति दोष निवृत्त हो जाता है परन्तु जिज्ञासु के विशेष बोधार्थ 
ये लक्षण वर्णन किया गया है। 

दाहे बी नीले वाली पक्ित का अर्थ करते हुए बढ़ाते हैं--'मर्ति 
ने लगे जिसे युद्धि नहीं जान सकती, “गति लखे” जो बुद्धि को 
जानेने वाला है। दूसरा श्र जिसे विपयासक्त स्थल बुद्धि नही देस 
सती वराग्य युवत्त क्षौग्र एवाग्र वृद्धि जिसे समझ समती है। तीसरा 
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अर्थ जिसको बुद्धि अभिधा वृत्ति से नहीं समझ सकती लक्षणावत्ति 
में समझ सकती है। चौथा अर्थ जिसको बुद्धि जहति लक्षणा या 
अजहति लक्षणा से नहीं समझ सकती जहत्यजहती जिसे भाग त्याग 
लक्षणा भी कहते है इससे बुद्धि समझती है। पाँचवाँ अर्थ जिसे बुद्धि 
फल व्याप्ति से नही समझ सकती वृत्ति व्याप्ति से समझती है! बही 
शुद्ध बह्मात्मा मैं हूँ। 
उपग्रु बत दोहा भी जिस आत्मा को समझने के लिए प्रक्रिया का 
आरोप मात्र (चन्द्र शावा न्‍्यायवत्‌) करता है अन्यथा आत्मा सबका 
अधिप्ठान होने के कारण उससे ग्राह्मता वहाँ सम्भव है वह सबको 
भ्रहण करता है उसे किस प्रकार ग्रहण किया जाये-- 
प्रमातर सेन प्रमाणेन बिजानीयात 


भला समस्त प्रमाणो को जानने वाला प्रमाता आत्मा फ़िस प्रमाण से 
जाना जा सकता है। श्रृत्ति का कथन-- 


“यस्यामत मत तस्य भतं यस्य ने वेद स' 


अपना स्वरूप होने के कारण जानते का विपय नहीं जो इस वात को 
सानेता है वहू आत्मा को जानता है और जो अपने से अलग 
आत्मा को शैय समझकर जानता है, वस्तुत वह आत्मा को नही जान 
सकता, भले वहू आत्मा को जानने का दावा करे इन सव अग्नाह्मयता 
वाले श्रुति वाक्‍्यो से उसे अज स्वीकार किया गया है। 


सत्तो हि मायपा जन्म थुज्यते न तु तत्वतः । 
सत्त्वतो जाग्रते यत्य जात॑ तस्प हि जायते ॥27॥ 
भ्रसतो मायया जन्म दत्वतो नेव जायते। 
बम्ध्या पुत्री नं तत्वेन मायया वापि जायते ॥28॥ 
वैतथ्य प्रकरण से ससार का मिथ्यात्व दिखाया गया है तथा 
अद्वेत प्रकरण में जीव के जम्म का निषेध करते हुए इसकी आत्म- 
स्वरुपता दिखाई गयी है। जीव के जन्म की वात वेद वेदान्तों मे 
कही भी नहीं कही गई है। संसार की उत्पत्ति का साँगोपाँग वर्णन 
अनेक स्थानों पर अवलोकन किया जा सकता है परन्तु जीव की 
उत्पत्ति का वर्णन कही देखने को नही मितता। हाँ परमात्गा की 


00 


प्रविष्टि ससार में तथा ध्रीर भे जीव रप से अनेकों स्थान पर देखी 
जा सबती है। “श्र मूर्धान भित्त्या प्राविशद्‌” वह सुर्था का भेंदसे 
वश्के शरीर मे प्रविष्ट हुआ । 


सर्वेब्यापवता वे कारण अनेव' प्राणी तथा पदार्थ में उसका प्रवेश 
तो पूर्व ही हो गया है, जीव शप से अन्त करण वा आश्रय सकर 
उनका अनुप्रवेश उपनिपद्‌ में वर्णन क्या गया हूँ। जिस प्रकार धद 
में आकाश पूर्व प्रविष्ट है किन्तु घट मे जल भरने पर जल के माध्यम 
से आकाश्ष प्रतिविम्य रुप से अनुप्रवेश व रता है इसी प्रकार परमात्मा 
वा देह में अमुप्रवेश है। 


वेसे तो ससार बा जन्म भी जात्मा में माया से मिथ्या प्रतीत 
होता है फिर भारायण स्वरूप जीव (जिसकी उपाधि वे अस्तित्व 
स्वीवार करने पर उपाध्यवच्छिन्न चेतन जीव वहलाता है) का जन्म 
तो किस प्रवार सम्भव है । 


सत्‌ स्वरूप जीव अर्थात्‌ आत्मा वा जन्म यवातथ्य तो वभी 
सम्भव है नहीं वेवल माया से उसकी जन्म वी बत्पना बरे तो 
ओर वात है। वास्तव से सत्य वा जन्म माना जाये तो सत्य सदा 
विराजमान है उसका जम्म बहना जन्मे हुये का जन्म है जो वदतों 
व्याघात मात्र है। 

माया से तो अस्ृत्‌ का जन्म भी माना जा सकता है तत्त्व से 
असत्‌ का जन्म कभी सम्भव नहीं। माया से असत्‌ वे जन्म की कथा- 
मात्र है अन्यथा वन्ध्यापुन वो मे ते! वास्तव में जत्मा देखा गया है 
ओर न माया से जन्मा देखा गया है। 

बयो जी ! जीव वी सत्ता को अजन्मा परमात्मा से अलग क्यो 
न स्वीकार कर लिया जाये। योग शास्त्र में भी पुरुष दो माने गये 
है जीव वो अविद्या, अस्मिता, राम, द्वेप, अभिनिवेद इन पाँच बलेशी 
से युक्त माना गया है और प्रमगात्या को उनसे मुक्त बतलाया गया 
है। और भी बई जीवात्मा परमात्मा वे भेद माने गये हैं. जीव 
अत्पन्ञ है, परमात्मा सर्व है, जीव एक देशीय भ्रणु है परमांत्मा 
हब 08 हैं, जीव दत्ता भीकता है, वरमात्मा कर्ता भौवता नहीं, 
जीव क्वत सत्‌ चित्‌ हे परमात्मा सच्चिदानन्द है। और थृति भो 
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हा सुपर्णा०” इस मन्त्र म इनबय अतग-अतग बहकर दानों की 
उपस्थिति एक ही शरीर में मानी हैं। अधिकतर शास्प्रकार इस 
मंत को स्वीकार करते है इसलिये जीवात्मा, परमात्मा को दो अलग- 
भैलग सत्ता वयों न स्वीकार बर लिया जाये ? 


ऐसा मानने रे जीव की अमुक्ित वा प्रसण आ जायेगा क्योंत्ि 
जीव मे पाँच क्लेशो वो उसवे स्वरुप में रायुवत कर लिया जाये तो 
इनसे कभी इसकी मुझ्ति न हागी इस प्रवार सदा बँधा रहेगा | ईश्वर 
जीव दोनो को अलग प्रलग माना जाये तो घट पट वी भाँति व्यापक 
व्याप्य सम्बन्ध न धन सकेगा भौर दोनों एक देशीय होने वे कारण 
विनाशी सिद्ध होगे क्योवि ससीम पदार्थ विनाशी होते है। बतूंत्व, 
भोषतृत्व जीय में बास्तविब मान लिये जायें तो भी मुक्ति वा 
भसग बदापि सम्भव नही क्योकि वास्तथिवत्ता वा परित्याग होता 
ही नहीं। रही सर्व ज्ञता और अल्पज्षता बी बात यह अन्तर अल्प और 
सब वी वेवल अल्प और सर्व वी उपाधि से है अन्यथा ज्ञानस्वरुपता 
आत्मा का स्वत्प लक्षण है वह एवं ही है। सत्‌ चित्‌ और सच्चिदा- 
मन्द का अन्तर तो हास्यास्पद है। जीवात्मा में अपने प्रति प्रियता 
आनन्द स्ष्पता सबको अनुभूत है तो उराबोी आनन्द से साली विस 
प्रकार मान लिया जाये ? 


हवा सुपर्णा० वाली श्रुति भी ईइवर जीव इत दा वी थात नहीं 
कहती अपितु साक्षी और चिदाभास॒ इन दो की बात कहती है । इसमे 
आभास साक्षी वी ही औपाधिव' अलग प्रतीति मात्र है। इसलिये 
देत स्वप्न मान में भी सिद्ध नही होता । ' एको देव सर्व भूतेयु गूढ ” 
एक ही देवता राभस्त भूतो में गृढ़ रूप से विराजमान सर्वव्यापक 
सवन्तिय्यामी सलाम रुप से छिप्रा हुआ कल्पित नाम रुप वा सत्य 
अधिष्ठान है। मैं-में रुप से सभी मे बोलने वाला अख्ण्ड सत्ता 
समस्त प्राणियों वी एवं आत्मा मैं सच्चिदानन्द हूँ । 


यथा स्वप्ने दयाभात्त स्पन्दते माययथा सन । 
तथा जाग्रदृदयाभास स्पन्दते मायया सन 029 
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प्रदथ थ द्रयाभापत प्नः त्वप्ने मे सशयः ! 
प्रदयं॑ व्‌ दृयाभात तथा जाप्रग्म संध्षप) ॥30॥ 


जिस प्रवार मन ही स्वप्म में माया से स्पत्दित हुआ-हुआ दवत 
शुप मे भासता है उसी प्रदार जाग्रद में भी काया से मन ही स्फुरित 
होकर चराचर प्रपञ्चरूप से भास रहा है। 


आत्मा सदा अद्व त सत्ता, साक्षी रुप से अधिप्ठासन है उसी ने 
आश्रित स्वप्म में मन ही हत रूप से भासित हो रहा है इसी प्रकोर 
जागृत में शुद्ध सब्चिवानन्द अज़ण्ड अद्वे त सत्ता साक्षी रूप से सदा 
अधिप्छान है उसी के आश्रित मन ही दंत ₹प मे श्राभासित हो रहा 
है इसमे कोई सशय नही । 


भ्रव चाहे मन जागप्रत स्वप्म में हमारे आ्ाश्वित सॉकत्पिक पुल 
वनाता रहे और चाहे माया मे लय होकर प्रतय कर डाले हम आत्मा 
में बुछ अन्तर होने वालां नहीं। अपने भाप को ठौक-हींक समझ 
लेने पर शोक श्ौर घिन्ता सभी वा देवाला निकल गया। हमारे 
आशध्िित हमसे सत्ता लेबर हमारे प्रकाश मे मन तुम्हारे स्दाँग तुमको 
ही छुजी दु ली वरे हमारा इसमें चाल दौदा होने वाला नहीं। 
तुम्हारा बनता विगडना, तुम्हारा रठना मंनना, तुम्हारा ग्रावागमन, 
तुम्हारा वन्‍्ध मोक्ष, तुम्हारा सुख दुख, तुम्हारे हेरफेर, तुम्हे 
मुबारिक । हमारी एकरस निविकारता हमे मुवारिय । मन ने पूछा, 
“क्या मैं तुमसे अक्षय हूँ ?” हमने वहा, “अल नहीग हो तो आनन्द 
मनाभो अलग हो तो दु ख उठाओ। अलग तो नही हो अलग भानव र 
देख सो ।" 


मनोदृश्यसिदयं दंत यत्किव्च्ित्सचशधरम | 

सनसो हाम्रमीभावे हंतः सैथोपलस्यते ॥3] ॥ 

घारम सत्पानुबोधेन न सड्ूल्पयते यदा। 

पधमनस्ता तदा याति प्राह्माभावे तदग्रहम्‌ ॥37॥ 
यह घराचर जगत मन रचित मनोमात्र मन से दौख रहा है। 


मन्र वे अमन हीते ही द्वंत का लेशमात भी भान नही होता । जब 
आत्मा वो सत्यता वा अ्धिष्ठान रूप ते ज्ञान होता है तथा मन 
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संकल्प विकतप से निवृत्त होता है तो अमनता को प्राप्त हो जाता है 
तो मन और मन का ग्राह्म प्रपंच दोनों निवृत्त हो जाते है । 

शंका --वया मन कभी चिवृत्त भी हो जाता है ? 

समाधान--जी हाँ आत्मरति से मन अमन होकर आत्म रूप से 
रह जाता है। 

शंका--मन की प्रतीति कभी-कभी तो निवृत्त हो जाती है परन्तु 
सदा-सदा को नही ? 

समाधान--प्रारूघ भोग तक मन का वाध तो हो जाता है परन्त 
निवृत्ति प्रारब्ध भोगोपरान्त होती है बयोकि मन सोपाधिक भ्रम है। 
प्रारब्ध उपाधि है। सोपाधिक भ्रम अभिष्ठान शान से बाधित तो हो 
जाते हूँ किन्तु उपाधि निवृत्ति तक भासते रहते है । 


बंका हमने तो यह सुना है ज्ञानी की प्रारव्ध भी नही रहती ! 


समाधान--धन्यवाद ! आपने सचमुच बहुत ठीक सुना है ज्ञानी 
की प्रारग्ध थी ही कव । ये तो अन्नामी जन के समाधानार्थ है। 


घंका--मन पहले फ्रता है भर प्रपंच वाद में यया ऐसा है ? 


समाघान--विलकुल नही सव साथ-साथ फुरता है केबल समझने 
समझाने के लिये क्रम संस्थापित कर लिया गया है। 

घंका--आपका यह कथन मन से संसार बना हैं इससे मन इसका 
कारण प्रतीत होता है? तथा भन के अमन होने से संसार निवृत्त हो 
जाता है इस कथन से भी मत संसार का कारण भ्रतीत होता है? 
क्या ऐसा नही ? 

समाधान-- वस्तुत: मन और संसार सब एक साथ फुरा है केबल 
वर्णन करने के लिए तथा आत्ज्ञानार्थ इनको त्रम में रखकर कारण 
कार्य कह्प लिया गया है। जिस प्रकार श्रुति ने कही तो भूततों की 
उत्पत्ति पूर्व कहकर मन, प्राण, इन्द्रियों की उत्पत्ति उनसे मान ली 
है और कही संकल्प रूप मन की उत्पत्ति कहकर समस्त प्रझ्यच को 
बाद में कहा है। इस प्रकार मन को भूतों का कारण मान लिया है। 
केवल आंत्मक्ानार्थ संसार वस्ध्या पुत्र की जन्मपत्री बनाई गईं है। 
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अन्यया वस्तुत क्षमहुई इस गांया पुत्र थी वत्रा उत्तत्ति और जया 
ब्रिनाण * 

शवा-भापवी बात मानरर वारण वाये सिद्धास्त ही नष्ट हो 
जागेगा ? 


समाधान--वारण वार सिद्धान्त मिथ्या प्रतीति मार माया है इस 
कारण वाये वा कल्पित श्ूखता मे बधा हुआ ससार अपने आपको 
वुछ वा धुछ समझ रहा है । इसी से उवारने वे लिये आगे अलात 
शान्ति चतुर्थ प्रकरण म इस भान्यता था भली-माँति पण्डन किया 
जायेगा तथा आत्मा की कारण वा्य,से अत्यत्त असम्बन्धता दिललाई 
जायेगी ) 

शका--माया, मन, ससार इन सवकी परिभाषा वंया है ? 


संग्राधान--ये सब नाम्र एक ही मिश्या प्रश्नीति के हैं जो आपको 
अपने ग्राप में प्रतीत हो रही है। सहित करके इसके अनेक नाम रख 
लिए गग्ये हे। 


प्रकत्पश्मण ज्ञान शेयानिनत प्रचक्षते । 
ब्रह्म ज्ेयसज नित्यममजेमाज विदुष्यते ॥33॥ 


जाता, ज्ञान, जेय बस्तुत मे तीना प्रतीति तरिषुटी रूप मे प्रतीत 
हीने वाली ज्ञानस्वरूप आत्मा मे वर्पित है अथवा यो कहिये माया से 
ज्ञान स्वृश्प भात्मा ही ज्ञाता ज्ञान नेय रुप म प्रतीत हा रहा है। 
अत करण वी ज्ञातृत्वाभिमानिनी वृत्ति, अन्त करण की फ्लत्वपरिणा- 
मिन्री वृत्ति तथा उन्‍्त करण बी विपय्रावारिभी वृत्त्यवच्छिन्त चेतन 
शाता ज्ञान जश्ेय कहलाता है। जिनका प्रगट बरवे' अपनी माया से 
चेतभ ही चिद्भास रूप से प्र<ँरशित करता है। 


सासारिक वस्तुओ के बाघ में प्रमाता प्रमाण प्रभेय फछ ये चार 
नाम अरोपित मन रूप माया के है जिनको अन्त करण तथा अन्त करण 
गी चुत्ति कहा जाता है जो चिदामास द्वारा प्रकाश्य है। इनको वेदान्त 
भाषा के अनुसार चार चेतन कहा जाता है--() प्रमाता चेतन 
(2) प्रमाण चेतन (3) प्रमेय चेतन और (4) फल चेतन । 


जब तक अच्त करण केवल अन्त करण है वत्ति के रूप में परिणित 
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नही हुआ अपने में प्रतिविम्बित चेतन सहित प्रमा ज्ञान करत ल्वा- 
वच्छिन्त प्रमाता कहलाता है। जब ग्रम्तःकरण परिणित होकर यृत्ति- 
हप में आया तो अन्तःकरण से लेकर ज्ञानेन्द्रिय में होता हुआ विपय 
में पहुँचा तो अन्तःकरण से लेकर विपयाकार होने से पुर्वे विषय तक 
वृत््यवच्छिन्न चेतन तथा चिदाभास सहित प्रमाण कहलाता है। 
विपयाकार चिदाभास भास्य वृत्त्यवच्छिन्न चेतन प्रमेष कहा जाता है। 
,वानाकार वृत्त्यवच्छिन्न चेतन फल चेतन समझा जाता है। एक चेतत 
ही वृत्तियों द्वारा विखण्डित सा हुआ-हुआ चार नामों को प्राप्त हो 
जाता है। 
उपर्युक्त प्रक्रियानुसार वृत्ति की अनेकहपता से चेतन में अनेक 

रूपता मान ली गई है। अनेक प्रमेय विपयनज्ञानावच्छिल वृत्ति 
फलाकार हुई हुई एक ज्ञान में अनेक ज्ञानों की कल्पक समझनोी 
चाहिये। एक घात अत्यन्त ध्यान देने योग्य है वत्तिजन्य ज्ञानाभास 
जो विपग्रोपाधित हैं वे सव सबिकल्प हैं उनको निधिकत्प नहीं मानता 
जा सकता। आत्मा निरविकल्प ज्ञान हैजो ज्ञाता ज्ञान जे य सभी 
का अधिप्ठान हीने के नाते शेयाभिन्न कहा जाता है।॥ अधिष्ठानता 
धर्म से भी शेयाभिनन है तथा विषयाकार अथवा ज्ञेयाकार वृत्ति में 
चिदाभास रूप से भी ज्ञेय से अभिन्न होकर ही ज्ञेय का प्रकाशक है, 
इसलिये बेयाभिन्न निविकत्प ज्ञान ज्ञेय रूप से ब्रह्म कहलाता है 
नित्य है इस प्रकार अजज्नान जो ज्ञातृत्वावच्छिन्नोपाधि वाला ज्ञाता 
है इसके द्वारा अजब्रह्म ज्ेयत्वावच्छिन्नीपाधि वाला है जाना जाता है, 
वे है “अजेनाजं विवुध्यते” । 

निगृहोततस्थ मनंसो निविकल्पस्य धोमतः । 

प्रचारः स तु विज्ञेयः सुघुप्तेशनयो न तत्समः ॥34॥ 

लोयते हि सुपुप्ती तम्निग्रहीत॑ न लोयते। 

तथेन निर्भय॑ श्रहा ज्ञानालोक॑ समन्‍नतः ॥3०॥ 

शास्त्रोपक्ृत गुरूपकृत प्रज्ञायुत साधक अपने मन के निग्रह से 

अपनी निर्विकल्पता को पाकर कृतकृत्य हो जाते है यही उनकी 
आत्माभ्यास रूप साधना है। सुधुष्ति और इस अवस्था में अत्यन्त 
अन्तर है । 
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सुपुष्ति म तो मन लय हो जाता है परन्तु निम्नह्ठीत मन लय ने 
होकर आत्माकार होता है। मन निग्नहीत हुआ-हुआ जिस ब्रह्म में 
जा घुलता है वही सर्वत्र ज्ञानालोक हेतु शानस्वरूप निर्भेय बह्म है। 


शजमनिद्रमत्वप्ननतामकमंत्यक्मू..। 
सडुद्विभात सर्वत्त नोपचारः कथञ्चन ॥३॥॥ 


मन वा वल्पा हुआ ब्रह्म अज नही अपितु मन जहाँ से उत्थान 
यो प्राप्त होता है तथा मन वरपना सहित जिसमे निवृत्त होता है 
मन से पूर्व विराजमान अज ब्रह्म है। यो तो मन सुपुष्ति मे लय हुआ- 
हुआ माना जाता है परन्तु चहा निवृत्त नहीं होता केवल बेहोश हों 
जाता है और ब्रह्मागार हुआ-हुआ जीवित सा प्रतीत होता है किन्तु 
निंवृत्त हुआ-हुआ हाता है। क्योकि ब्रह्मावार मने में मनत्व के प्रति 
सत्यत्व धारणा नही अपितु अपने मे ब्रह्मत्व धारणा है । 


आत्मतत्व अज्ञान की आवरण शक्तिस्पा सुपुष्ति को अपने 
वल्पित भ्रव में तिये हुए भी उससे अछूता है तथा आवरण और 
विक्षेपयुक्त स्वप्नावरैथा से भी अत्यक्त अस्पृष्ट हैं। साथ ही स्व- 
प्तान्त्ररूप जाग्रत प्रपच से भी अछता है। जिसका कोई नाम और 
कोई हूए नही है इतना भवश्य है समस्त नाम रुपो की वत्पना का 
धारक ये हो है। अपनी ञानस्वरुपता से सदा दैदोप्यमान है से वा 
ज्ञाता ५ उमयी प्राप्ति सदा सवको है और बिना बिशी साधन हो 
प्राप्त है। 


'तोप॑चार क्थस्थन' कुछ भो उपचार नही भर्थात्‌ आत्मप्राध्ति के 
लिए बुछ भी प्रयत्त नहीं करना पडता। उत्पाद, गम्य, विकार्य 
मस्वाय य चारो ही बस्तुए प्रयत्न साध्य है, इसके अतिरिवतत और 
कही प्रयत्व साध्यता नहीं। आत्मा थज है इंसलिए उत्पाद्य नही 
2 283 के होने से सदा अपने आप है इसलिए ग्रम्य नही, 
नविकार होने से विज्ञार्य नही, संदा रो सस्कार्य 
जिए आत्मा “ेवल जात शस्य है। 023 
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सर्वाशिन्ञापबिगत:.. सर्दचिन्तासमुत्यित. । 
सुप्रशान्तः सकृज्ज्योंतिः समाधिरचलोइभयः ॥37॥ 


सच्चिदानन्द परमानन्द स्वरप अज अखण्ड ग्रद्वत एकरस आत्मा 
समस्त प्रकार के वाचारम्भण से परे है। आत्मा मे किसी प्रकार का 
अभिषेय अभिधान भाव नहीं इसलिये आत्मा समस्त अभिलाप विगत 
है। भूत भविष्य वर्तमान तीनों काल में आत्मा अजर अमर अविनाशी 
निविकार संसार विकार से अस्पृष्ट है। आत्मवोध होते ही कल्पित 
संसार की निवृत्ति हो गई है इसलिए संसार के साथ ही संसार का 
भूल और संसार का फल चिन्ता का भी विस्तर गोल हो गया है। 


समस्त माया और माया का परिवार आत्म निरचय होते ही 
अनहुआसानहुआ हो गया है। आत्मा प्रशान्त सुस्थिर सत्ता रूप से 
सुशोभित हो गया हैं, सुशोभित हो रहा है। एकरमस संदा आत्मा 
ज्ञानस्वरूप सम्रस्त माया प्रपञच का प्रकाशक है। कभी भी आत्मा में 
अज्ञान का प्रवेश नही होता, भले इसके आश्रय पर अज्ञाव अपनी 
रचना खडी करता रहे आत्मा की ज्ञानस्वरूपता उसको भी जानते हुये 
प्रकाशित करती है । 


आत्मा सदा अचल समाधि रूप है यह आत्मा की समाधिस्वरूपता 
चित्त की एकाग्रता वश प्राप्त हुई-हुई सम्राध्ि नही अपितु चित्तेकाग्रा 
भाव में प्रतिविम्वित आत्मा की यह विम्बरूप वास्तविकता है। इस 
समाधि शब्द को सुनकर ही अज्ञानी जन समुदाय आत्म साक्षात्कार 
को “ध्यानावस्थित तदगतेन मनसा” मान लेते है। अ्रन्यथा आत्मा 
सदा अचल समाधि रूप है अद्वत है जिससे अभय है । द्व॑त भय का हेतु 
होता है, अद्वैतत आत्मा में भय का क्‍या सम्बन्ध । द्वेत्त मिथ्या होने से 
सत्य स्वरूप अद्व॑त की क्या हानि करेया। इसलिए आत्मा निर्मेय 
है। 


ग्रहो नत्नत्र नोत्सगंश्चिन्ता यत्र न विद्यते । 
आत्म संस्थं सदा ज्ञानमजाति समतां गतम्‌ ॥38॥ 
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प्रस्प्श घोगो दे नाम दुर्दश” सर्दधोधितिः। 
पोगिगों विभ्यति हास्मादभयें भयदर्शिन, ॥39॥ 


विचित बात है ज्ञानवानू अपने तन मन वो फ्रियारत देखते हुए भी 
इन क्रियाओं को अपने आत्मा में मानता हो नहीं । तीनो लोक मिले- 
कर भी जगत दी सत्यता का उद्घोय करें तो भी आत्मवेत्ता अपने 
आप में इनको स्वीदार नही करता । बडा आश्चर्य है, तव बहते हैं 
यहू व्यक्ति अमुब' जाति में अमुक माँ-वाप से उत्पन्न हुआ है तो 
भी आत्म सत्य अपना जन्म स्वीकार नही बरता। सब की दृष्टि मे 
आत्मा का सम्बन्ध पाप पुण्य, शुभाशुम, जन्म-मरण आवागमन से है 
परन्तु आत्मवेला इन सबको अपने आत्मा मे लेशमात्र स्वीकार नहीं 
करता ) 


वितमी विचितता है सभी जगत मे प्राणी समुदाय ग्रहण और 
त्याग वे चक्र में डूबतर रहे हैं परन्तु ज्ञानवान को ग्रहण त्याग की 
लेशमान घिन्ता नही ! अहण का ग्रहण और त्याग या परिताप आत्म- 
वेत्ताओ्रो कोदु ख नही पहुँचा सबता बह ग्रहण त्याग से परे अपने 
आत्मा में विराजमान है। उतवा ज्ञान अजाति वो अनुभव करवे 
अजाति भाव को प्राप्त होकर समता को प्राप्त हो गया है । 


शब्द, स्पर्श, रुप, रस और गन्ध सभी भात्रायें अपने अधिष्ठान 
भूतो सहित आत्मा मे जब कल्पित अनुभव कर लिये गये तो बत्ति की 
अवृत्तिता मे ज्ञान किसी भी आकार को प्राप्त नही होता और समता 
वो प्राप्त हो जाता है। 


अहाहा अहाहा यह भी क्तिना विचित विश्विप्ट योग है 
जिसमे अपने से अलग घारणार्थ कोई पदार्श है ही नहीं) किसी को 
बिना छूये हुये ही अपने आप से योग हो रहा है। साधारण घारणा, 
ध्यात, समाधि प्रक्रिया पालन करने वाले योगी भला इस रहेस्थ को 
क्या 5 सकते हैं ” “निराधार मन चक्रित घावे” घाले शकित 
योगियो की बुछ न कुछ बल्पित ग्राधार चाहिएं ही। अपने आप मे 
ध्यात कल्पना का डूब मरना उनकी समझ मे आए हूँ! नहीं सकता । 
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अफेले अपने आपसे डर, भकतो तथा योगियों दोनों को लगता है) 
चेचारों को सहारा लेने की आदत णो पड़ गई है। श्रव तक तो संसार 
फा सहारा लेकर जी रहे थे और अब वल्पित भगवान की छत्रछाया 
में मनमानी मौज कर रहे है। इसकी कल्पना से घडा गया लक्ष्य इन 
को सब कुछ प्रतीत हो रहा है । निराकार में मत्त दिककर किसी को 
निरविकत्प समाधि का वहम हो रहा है और कोई साकार की वल्पना 
में कामभोगार्थ सेज सजा रहा है । 


किसी को वैकुण्ठ से घुलाया आया है बह विचारा बहाँ जाने थे 
लिये सामान बाँध रहा है, कोई गोलोक, कोई साकेत, कोई जन्नत, 
कोई हैवन की तैयारी कर रहा है। कोई अयोध्या, कोई भ्रज बृदावन, 
फोई मदीना, कोई हरिद्वार, ऋषिकेश की मिट्टी को मस्तक में रगडे 
जा रहा है। कोई काशी, कोई कावा, कोई रोम, कोई यरशलम को 
केन्द्र मानकर इनके चारो ओर घवकर लगा रहा है। 


उन विचारों को आत्त्मा का अकेल्लापत और इन करपनाओं का 
भिध्यात्व अपने आप मे अपनी विराजमानता रूप अस्पर्श योग में डर 
लगता है। यहू विपयेथर संस्कारों की देन है । 


पनसो निग्रहायत्ततभं सर्वमोगिवास्‌ । 
पुःखक्षयः प्रयोधइचाप्यक्षया शास्तिरिव व ॥40॥ 


चाहे ज्ञानी हो चाहे श्रश्ञानी मन के निग्रह से समस्त योगियों को 
भभयता भाष्त हो जाती है परन्तु मन के चंचल होते ही अज्ञानी योगी 
वियोगी हो जाता है क्योकि संसार को तन मन की सत्य मानने के 
कारण उसका दुःख फिर हरा हो जाता है। इस प्रकार न तो अज्ञानी 
फा भत्यन्त दुःख क्षय है और न उसे श्रवण मनन निधिध्यासन के 
अभाव में आत्मबोघ है तथा न आत्मबोध के अभाव में उसके निश्चय 
में दंत निवृत्ति है इसलिए उसकी धान्ति भी अक्षय नही। 
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परन्तु श्ानवान अपने थ्रात्म प्रकाश में समस्त हव॑त प्रपतच धप 
तिमिर का भोग लगा जाती है इसलिए स्वप्नवतू मनोरथवरत्‌ गनन्‍्धवे 
नगरवत भिथ्या प्रतीत होने वाला तने, मन ओर संसार तथां इनर्व 
साथ मानापमान, सुख-दु.स, भुख-प्यास, सर्दी-गर्मी आदि की व्यथा भी 
उस तक नहीं पहुँचती । 


न्नानवान मन की एकाग्रता और मन के चाह्चत्य दोनो का 
साक्षी सदा ग्रचल है। अज्ञानी अपने आप को मन के साथ तादात्म्य 
करके मन्त की एकाग्रता बगे अपनी .एकाग्रता मानता है और इस अब- 
स्था के लिए संघर्ष करता है। ज्ञानवानू संसार के प्रति उपेक्षा रखता 
हुआ अपने आपको साँसारिक धर्मों से अछृता मानता है और भज्ञानी 
सम्तार को सत्य मानकर उसको अपने अनुकूल करने वा प्रयत्न करता 
है जव ऐसा नही होता ती दु व मानता है। 


उत्सेक उदधेयंद्वत्कुशाप्रेणंक बिन्दुमा । 

भनतो निप्रहस्तद्-डवेदपरिवेदत: 4॥0७ 
उपायेन नियृह णोयाहिक्षिप्त॑ कामभोगयों:। 

सुप्रसन्‍्न॑ लगे चेच यथा काभो लम्स्तदा॥वट॥ । 


अज्ञानियों को मन का निग्रह इतना कप्टप्रद होता है जितना 
बूशाग्र से एय-एव बूद करके समुद्र था उस्लोचना परन्तु शानबान 
समझदारी से मन का निग्नह्‌ धैये पूर्वक थिना किसी खेद के कर लिया 
करते हैं। । मन के निग्रह से श्रवण, मनन, निधिध्यासन द्वरा जीवन 
भुक्ति वा आकर प्राप्त होता है इसलिए शानवान्‌ को भी मन का 
सयम करना होता है किन्तु उसको इसमें घैर्यपर्क प्रयल करते हुए 
भी आनन्दानुभूति होती है। ” 


उपाय पू्येक जो मन काम भोगों की सालच में विक्षिप्त हुआ-हुआ 
है उसका संयम करे । ससार के मिथ्यात्त और दु.ख् रूपता का धुतः- 
पुनः स्मरण करके संसार के भोगों की और से भन हट जाता है । 
शुप्पत गत थगा-मादा छत निज रुवएप वी 


ः ५ ओर वापिस जाता है तो 
गुपुत्ति तद्धा आदि लग स्थिति में जाने लगता है तो सम्बोधित रे 


4!] 


अं ओ से सुजागृत करने अपने आप में उपस्थित होने की प्रेरणा 
र्रे! 


आत्मा तो सदा विमुवक्ष है आत्मा में तो वन्धन उभी होता नहीं 
उम्का मुक्ति रे भी बोई सम्बत्ध नहीं। वन्धद और मुक्ति मत बी 
मान्यता ही है, जब मत मान लेता है मैं मुक्त हैँ तो मुक्त है। जब 
तक मंत्र बन्धन मानता है तव तय वन्धन है । इसलिए मन वी आत्मा 
कारता परमावश्यक है | 


दु'खं स्वभनुस्पृत्य कामभोगान्निव्ंयेत । 
झज सर्य्रनुस्पृत्य जातं नव छु पद्यतिं ॥43॥ 
लये सम्दोधयेच्चित्त विक्षिप्त शमग्रेत्पुत । 
सक्रषाय विजातोयात्सप्रप्राप्त न चालग्रेत्‌ ॥44॥ 


महूपि पतञ्जलि के मतानुसार “अभ्यास वेराग्याश्या तप्रिरोव ” 
भगवान कृष्ण के मतानुसार “अम्यासेन तु कौस्तेय वैराग्गेन गुछ्यते ।” 
उपयुंवत दोनो थे मतानुसार अभ्यास श्रौर वेसग्प से भन वा निरोध 
होता है। इसी मत को परिपुष्ट करते हुए वहते है "सर्व दुखम्‌” 
समस्त प्रपञ्च दु खरूप है, 'दु खालयम्‌' दु खालय है। भगवान बुद्ध 
के भतानुसार--सर्वदु खम्‌, सर्व क्षणिव स्‌, सर्व आनात्म्यम्‌, सर्च शुल्यस्‌ 
यही इस प्रपञूच वी परिभाषा है। समस्त वेदान्तो का ताले भी 
संसार की दु खहूपता तथा मिथ्यात्व वर्णन करने में है। 


अपने जीवन भें भो सस्नार की दु खहूपता असारता पतिक्षण परि- 
वतंनशीलता प्रत्येक के अनुभव में आती है किन्तु मोहबश आँखें खुल- 
खुलकर भी बन्द हो जाती है। निज कल्याणेच्छू पुन पुन विषयों वी 
पु खरूपता का अनुभव करके कामभोग से अपने मन का पराव्तन करे 
उधर से अपना मने हटाएं। तथा सब कुछ मुझ आत्मा से अलग है ही 
नहीं । समस्त प्रपञच भज आत्मा में मिथ्या प्रतीत हो रहा है कुछ 
पेंदा हुआ ही नही ऐसा निश्चय करके ग्ात्माकार वृत्ति का अभ्यास 
करे। “यत्रन्यत्न मनोयाति तत्रन्‍्तन्न ब्रह्म दश्शनभ्‌” जहाँ-जहाँ सन 
हा वहाँ-वहाँ अग झात्मा अवलोगन' करे यह अस्यास वा रवश्प 

| 
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पदि चित्त आवरणरुपा, कारणरुपा, निद्रास्वरुपा माया में लय 
होने लगे तो चित्त को पुन.-पुनः आत्मजान द्वार जगाता रहे। जिस 
प्रकार सर्प का काटा व्यक्ति सोने वी ओर दोडता है। उसको जगाया 
ने जाये तो वह मृत्यु को प्राप्त हो जाता है। उसी प्रकार विक्षेप रूप 
अज्ञान से काटा हुआ जीव आवरण रूप निद्रा की ओर भागता है, 
जहा इसकी पुर॒पायेहीनता रूप यृत्यु अवश्यम्भावी है इसलिए श्रवण 
मनत के आत्म विचार के डमरु से इसे जगाते रहना चाहिये । 


और चित्त यदि विपयाकाँक्षा से पुन, विक्षेप को प्राप्त होवे तो 
वैराग्य अभ्यास से उसे शास्त करना चाहिये। जिस प्रकार पागल 
कुत्ते का काटा हुआ व्यक्ति यदि भौकना प्रारम्भ कर देवे तौ इतना 
अनर्थ होता है कि वह स्वयं तो वाद मे मरता है उससे पहले अमैको 
को काठकर था मुह लगाकर विप प्रविष्ट करके परगल बनाकर मार 
देता है। उससे अवकाश पाने का एक ही उपाय है उसको रस्सी द्वारा 
सटे से बांधकर कोई पास न जाये ओर टण्डा पानी उस पर डाजता 
रहे तो चह निवृत्त हो जाता है और उससे जान छूट जाती है। पागल 
कुत्ते द्वारा काटने पर तुरन्त परिचार न किया जाये तो वुछ समय बाद 
भोक उठने पर उसका कोई परिचार नही है। 


वही हाल चित्त का है विपयाकाक्षा से काटा हुआ्ना चित्त जब तक 
दिपयोपभोग रुपी भीक नही उठती तव तक इसका यरिचार सरल है 
यदि विपमोपभोग की पुन..धुन. आयोजना से यह पागल हो गया तो 
फिर परिचार करना कठिन है। तथ तो वैराग्य की शुंखता से इसको 


वॉधकर आत्म ज्ञान का ठप्डा जल इसके ऊपर डालकर के ही उसका 
रमन किया जा सकता है| 


पदि सन सकपाय अर्थात्‌ साँारिक आकाक्षां, भोग लिप्सा) पे 
सयुवत हो तो उसका ज्ञाता होता हुआ उपर्युक्त साधनों से उसका 
परिभार करे तथा मद यदि समत्त्व भाव को प्राप्त हो जाये, आत्मा- 


अर हुआ-हुआ असंगता में विराजमान थात्मा की कूटस्थता एक रसता 


से भरपूर होने तो "न चालगेस'” उसको हिलाये- जलागे $ 
भाव का रस पान करे। जज जे 2 कील 


43 


नास्वादय्रेत्‌ सुख तत्र नि.सगः प्रज्ञया भवेत्‌ । 
निशचल मिश्चरच्चित्तमेकी कुर्यात्प्रयस्ततः ॥45॥ 
यदा न लीयते चित्त न च्‌ विक्षिप्यते पुन. । 
प्रनिड्भनमनाभासं॑ निष्परनं ब्रह्म तत्तदा ॥46॥ 
समाधि अवस्था में भी रसास्वादन करके अपने आप में भोक्‍ता 
भाव जाग्रत्त न होने देवे तथा किसी मानसिक अवस्था को भोग्य ने 
धनावे | यदि समाधि की एकाग्रता और नि संकल्पता मानसिक धरा- 
पल पर आ भी गई है तो समझदारी से अपने आपको असंग भाव में 
विराजमान रसे | थदि निश्चल मन सस्कार वश चंचल होता है तो 
प्रयत्नपूर्वक एकाग्र करे । 
जब चित्त न तो अज्ञान सुपुष्ति, कारण, अब्यक्त, प्रधान आदि 
नाम वाले आवरण में लय होता है और न साँसारिक भोग लिप्सा मे 
लिपायमान होकर विक्षिप्त होता है। एक रस निवतिदायक लौवतू 
न प्रतीत होता हुआ अर्थात्‌ विषयाकार न होता हुआ अपने मूल में 
विराजमान होता है तो इसको ब्रह्म प्राप्ति कही जाती है। 


अधिष्ठान होने के नाते वैसे तो प्रत्येक मन को ब्रह्म सदा ही प्राप्त 
है फिर भी मन की अमनता रूप ब्रह्म स्थिति यही है। 


स्वस्थं शान्त सनिर्वाणमकर्थ्य सुखमुत्तमम्‌ । 

प्रजमजेन. शेयेत. तर्वज्ञ॑ प्रचक्षते ॥47॥॥ 

न कश्चिज्जायते जीवः सम्भवोष्स्प न विद्यते । 

एतत्तदुत्तम॑ सत्यं यत्र किज्चन्न जायते ॥48॥ 

इति भ्रद् तारय॑ तृतीय प्रकरणम्‌ 
स्वस्थ अर्थात्‌ अपने झ्राप में विराजमान, शान्त, समस्त कामनाओ 

की परिनिवृत्ति रूप निर्वाण उत्तम सुसस्वरूप, अज परमात्मा, अज 
भाव द्वारा ही जाना जाता है जिनको सर्वेज्ञ कहा जाता है । 


4 


विसी भी जीव वा जन्म नहीं होता, कही कभी भी सत्तार वी 
जन्म नही होता; एकमाभ सत्ता अपने आप में विराजमान है। उत्तम 
सत्य तो यही है जो अजन्मा है अमरण धर्मा एकरस है। कितना 
विचित्र सत्य जिस सत्य की महिमा सत्य नारायण अपने झाप ही है। 


इंति गौड़पादीय कारिका हिल्दी व्याश््याया तृतीय प्रवारणम्‌ 


समाप्तम्‌ 


भ्रथ चतुर्थ आत्म शान्ति प्रकरणम्‌ 








जशञानेमाकाशनकल्पेन धर्मास्यों गगतोपमान्‌ । 
सेंयाभिन्नेन सम्बुद्धस्तं बन्दे द्विददां वरम ॥॥॥ 


आकाश सदुश शान द्वारा जो गगन संदृश समस्त धर्मों को शैय से 
अभिन्‍न (जो) जानता है वही जागा हआ है उस मनुष्यों में श्रेष्ठ 
उस भ्रवुद्ध को नमस्कार करते है | क्योकि पर्वत परम्परा इस रहस्य 
को रहृत्य ही रखभा चाहती है कि श्री गौदपादाचायें भगवान बुद्ध से 
अनुप्रेरित है तो हम भी इस रहस्य को इंगित मात्र करके आगे आने 
वाले समय के लिए अनुसन्धानार्थ छोडते है। हमारा विश्वास तो इस 
विषय में स्पष्ट है भगवान बुद्ध द्वारा दृष्ट निर्वाण उपनिपदों की 
कवत्य मुक्ति से कुछ विशेष अलग नही और गौडपादाचार्य का अजात 
बाद निर्बाण से कुछ विशेष अलग नहीं । 


भगवान शंकराचार्य द्वारा लिणित भाष्य में यद्यपि इस संत्य को 
स्वीकार नही किया गया क्योकि घंकराचार्य बौद्ध मत को भारत मे 
उन्मूलन करने वाले आचायों मे गिने जाते है यद्यपि सत्य उसके विप- 
रीत है क्योकि शंकराचार्य को जीवनी में वौद्धों के साथ शास्त्रार्थ का 
कोई प्रसंग नही आता । हाँ उदयनाचार्य और कुमारिल के नाम इस 
विषय में अवश्य लिये जा सकते है | वस्तुत. बौद्ध घर्म का ताश वौद्ध 
धर्म में प्रविष्ट भोग विलास तथा मत वाद ने किया । जिससे लोगों 
की श्रद्धा उनसे हट गई। साथ ही हिन्दू राजा जो आचार्य लोगो 
द्वारा हठ वाद को घार तथा जात्यभिमान की धार पर रण दिए गये 
थे उनके ऋ्रतम अत्याचारों ने भी बौद्ध धर्म को हानि पहुँचाई। कई 
वार रारताथ का बौद्ध मन्दिर राजाओं द्वारा तोड़ा गया। गया के 
मन्दिर जी बौद्ध गया में थे उनका मिनाश किया गया। मुख्य मम्दिर 
के द्वार में दीवार चिनवा दी गई। 
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भारत भर में जहाँ तक लोगो का वश चला यह विनाश लीना 
रैबडों साल तक चनती रही। बौद्ध ग्रन्यो की होली जलती रही तथा 
बौद्ध भिक्षु मोत के घाद उतारे जाते रहे यहाँ तक हाथ पर वाधकार 
समुद्र की भेंट भी वितने ही भिक्षु कर दिये गए! बंगाल के पाले 
शजाओं द्वारा कुछ बौद्ध धर्म की रक्षा होती रही जिससे भालस्दा भौर 
विक्रम शिला की विद्या अपना प्रकाश चतु्दिक फेलाती रही । भन्त मे 
मुसलमानों के आक्रमणों मे पाल राजाओ की शवित क्षीण कर दी 
और खिलजी वादशाहों के समय में नातन्दा और विक्रम गझिता के 
विश्वविद्यालय नष्ट कर दिए गए। झा भी सालन्दा के तथा विश्वग- 
शिला के खण्डहर इस्लामी फ़्रता की कहानी सुना रहे हैं। आज भी 
त्रिपिटक के उपदेश उस वातावरण से सुने जा सकते हैं। 
इतिहास वदलता रहता है सत्य नही बदलता बहु ने हिन्दू हे ने 
वौद्ध है न इस्लाम है बोर न ईसाई । हमकी इस बात में कोई हृठ नही 
कि अ्रमुंक मंत अच्छा है अमुक मत बुरा। भगवान राम, भगवान 
कृंप्ण, भगवा बुद्ध, भेगवान शक राचार्य, भगवान महावीर हमको 
जितने प्रिय हैं उतने ही हृजरत,ईसा, हजरत मुहम्मद, जुरथुस्त हजरत 
मूसता आदि भी उतवे सम्मावीय है। थे सभी एक सत्य वा प्रकाश 
है लेकिन इनके अनुयायी यदि परस्पर लडे झगढ़ें और विना एक दूसरे 
की चात को समझे अपनी-अपनी धांकते जायें सेरी बात सत्य है, मेरी 
बात सत्य है प्रौर धरम को लेकर एक-दूसरे का खून पीने लगें तो सच- 
मुच हमने उन दिव्य प्रकाशों को समझा हो भही । हमारा उस सत्य 
को जो अपरोक्ष हमाश ब्रात्मा है बुद्ध रुप मे सदा प्रणाम है जिन्हें 
निर्वाण रूप कहा जाता है । 


प्रस्पशंयोगो वे नाम सदंसत्वसुश्ों हित.। 
अधिवादो$विरुद्धईच देशितस्तंनमाम्यहुम्‌ ॥2॥ 


हमारी बुद्धि अनादि काल से संग्ार के सहारे पर जीने की 
प्रभ्याती हो गयी है, विना सहारे जैसे हमारा व्यवहार परमार्थ 
सभी कुछ सूना है। चलो व्यवहार भें तो मान भी जिया जाये कि 
सस्ार में इत्येक क्ाएं के किए रफ-्ड्सरे की पराधितता है क्योकि 
अनेक साधनों से एक साध्य की सिद्धि होती है ओर अनेक साधन 
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एव व्यक्ति के पास नही है परन्तु परमार्थ में भी यही पराश्रिवत्ा 
वनी रही तो परतन्तता से अववाशण पाने वी बात भी करना व्यर्य 


है! 


वास्तविकता तो यह है पारमाथिवता अपने आप में विराजमास 
है जब कि व्यायहारिकता पराश्चित है। वोलने के लिए वाणी वो 
अवश्यवता है न बोलने के लिये वाणी वी आवश्यकता नही । ज्ञानार्थ 
जञानेन्द्रियों वी, वर्मा कर्मेन्द्रियो की विचार विमर्श, निश्चय, चिन्तन, 
अह प्रवाशनार्थ अन्त करण की आवश्यवता है, जीचनार्थ प्राण वी 
आवश्यत ता है। देहार्थ भोजन छाजन तदर्थ कर्म वी आवश्यकता है 
परन्तु आराम सुख चेन शान्ति स्वस्पता वे लिए किसी भी अपने से 
सत्रग सावन साध्य वी आवश्यकता नहीं | 


पही अस्पर्श योग अपने आप से गोग है समस्त प्राणी समस्त 
साधका वा कल्याण अपने आप ही में है। इस अपने आप म॑ कसी 
का विसी से विवाद नहीं, कोड बिसी था विरोधी नहीं। जिस देशि- 
बल परमार्थ अपन आप मे अजन्मा निविवार रुप स वन्ताया है भ्रपने 
भाप म अनुभव 7 रो प्रयाशित पिया है उस श्रात्ार्य को हमारा 
नमसार है । 


मृतस्य जातिप्तिच्छन्ति वादिन फेचिदेव हिं। 
प्रभृतस्‍्थापरे घोरा विवन्वत्त परस्परम्‌॥3॥ 


वदान्त सिद्धान्तानुसार अजातवाद ही एक मात्र सिद्धान्त है जिय 
पेब पहुँचने के लिए सुष्नि दृष्टियाद, दुष्टि धृष्टियाद एक जीववाद 
आदि भनेव वेदान्त वणित प्रक्रिया ह। भ्रजातवादानुसार एक अजात 
पदाथ मे समस्त प्रपज्च भूल से भास रहा है, अन्यथा आत्मा वे अति- 
रिक्त न कुछ था न कुछ है और न कुछ होगा । समस्त सृष्टि तथा 
समस्त दृष्टियाँ आरोप मात्र है । 


सृष्टि प्रतिपादक वादी बून्द दा भागा मे विभाजित है तक तो 
गाय को कारण से सत्य मानते हुए समत्त चराचर जगत का सत्य 
स्वीवार बरवे इसकी उत्पत्ति मानते है। दूसरे राय रा बारण में 
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असत्य स्वीवार करके ससार वी उत्पत्ति मानते है जौर परस्पर एक- 
दूसरे से विवाद करते है । 

वारण कार्य के सिद्धान्तानुसार वुछ तो ब्रह्म में या ईश्वर में 
पारणता स्वीकार करते हैं ओर जगत मे कार्यता स्वीवार करते हैं। 
दूसरे प्रद्ृति या अव्यकतत में ससार वी वारणता कहते है तथा 
विकृति रुप ससार में वायता स्वीकार बरते है । प्रकृति में 
जगत वी वारणता स्वीकार करने वाले साँख्य मतानुयायी 
कहते है चेतन ईश्वर से जड-जगत किस प्रकार प्रगठ हो गया ” 
कारण का स्वभाव सब वार्य में भ्राता है जिस प्रकार लाल रग॑ वाले 
पदार्थ से खिलौना वनाया जाये तो खिलौना भी लाल वनता है इस- 
लिए काये की जडता को देखकर कफ्रोरण की जडता का अनुमान 
लगाया जाता है। साथ ही कार्य में त्रिगुणता देखकर कारण मे त्रि- 


गुणता अनुमान की जाती है। इससे हम त्यगुणयुक्ता प्रकृति को 
जगत का कारण मानते है । 


चेतन वारणवादी इस सिद्धान्त म॑ से दोष दिखाते है जड प्रकृति 
बिना चेतन की अधिप्ठानता वे! बिना चेतन की इच्छा के स्वयभेव 
किस प्रकार विकृत होबर संसार वी रचना वरती है। गाय ने स्तन 
में दूध गाय के वछड़े के प्रति चात्सल्य के कारण आता है, जड स्तन 
में स्वयभेव वछडे ने प्रति कोई भाव नहीं जिससे दूध निकलता हो। 
इसलिए जड प्रकृति स्वयमेव सृष्टि रूप म नही आ सकती | 

प्रह्ृति का स्वभाव वर्णन करते हुये समत्रयगुण अवस्था वाली 
जड़ वारणरुपा प्रकृति है। इस सिद्धास्तानुसार अविद्वत प्रकृति सम- 
त्रयगुणवस्था वाली प्रद्ृति अपना स्वभाव परित्याग बरवे' बिक्ृत 
क्प्त प्रवार हो जाती है * श्रयगुण थी समता विपमता में किस प्रकार 
परिणित हो जाती है ? इसी प्रवार परमाणुवाद भी अत्यन्त टूपित है । 
परमाणु कारणवाद परभाणु की सबसे छोटी इकाई द्विअपूक और 


भिसरेण बनती है, विस प्रवार यह मिलन होता है? कौत है जिसने 
शासन में यह सब वार्यकलाप होता है ? 


यदि जीवात्मा को हेतु भाना जाय तो जावात्मा अनेक हैं उनकी 
बनाई अनेवः सृष्टि होनी चाहिए। इनक परस्पर कोई ताल-मेल 


॥2] 


नहीं होना चाहिये तथा परस्पर युत्ठि झयरा वर गण्ट-अ्रप्ट हो योगी 
चाहिये | इसलिए यह रिद्धान्त अपूर्ण है। अप सर्वव्यापा' परमात्मा 
में सुष्टि का कतूं त्व माना जाये तो परमात्मा परिषृ्ण काम है उसको 
गृष्टि चनाने की आवश्यवता क्या है ? सम परमात्मा विपम सृष्टि 
क्यो बनाता है ? दयाखु परमात्मा निर्देयी दु सप्रद सृष्टि क्यों बनाता 
है। आनन्द स्वल्प परमात्मा सर्यज्ञ है सब कुछ जाननर भी भागे 
वांदे वाले चीज क्यो बोता है ? 


ईव्वर में फ्रारणता मानने में उपग्र क्त दोप ज्यों के त्यों हैं 
प्रद्दृति या ईश्वर रचना स्व्रभाव वाले है तो प्रलय वो होती है ? 
प्रलय स्वभाव वाले हैं तो रचना वयों होती है ” यदि दोनों स्वभाव 
वाले है तो एक अधिप्ठान में बिरोधी दो गुण किस प्रवार रह सकते 
हैं? इस गुण वो औपाधिव या माया माता जाये तो स्वप्तिद्वान्त 
विरोध और पर सिद्धान्त प्रवेश्वरू्पी दोप होगा । 

सल्ारणतायाद असलारणतावाद, सत्वार्य वाद और बसलाय 
वाद सभी बस्तुत विवाद / अन्यथा तन बा सम्मुंसंदियिना इनता 
असम्भव है। आगे चलवार यथा याग्य स्थलों पर इनकी अपूर्णता 
दिपाई जायेगी ! वैदिय' अर्व दिव देशीय विदेशीय अनेवालिव ससार 
वी सृष्टि वे विपय में आ्रान्ति है जिनवा निरावरण करवे लजातवाद 
थी स्वाभाषिक शेपरिद्ध, शुद्धल्यवा आगे दिसायेग। अलात जिसवी 

मशाल बहते हूं घूमने पर अपने आप में से अनेवा आकृतियाँ प्रवट 

करती हूँ परन्तु शान्त होते ही एफ मात्र अपने आप रह जाती है। 
इसी प्रकार एवं बुद्धि ही परम-घूमगर अपने श्राप मे अनेवा णगदा- 
शृतियों वी बह्पना प्रगट बर रही है शान्त होते ही एप. क्षपते आप 
वजात ज्ञान शेप रह जाता है | 

ठीक इसी प्रवार अनेव बाद-गिवादों थी निवृत्ति पर जात 
आत्मा ग्ेप रह जाता है। यद्‌ आन्ति, माया जो अनेव' रिद्वान्ता नें 
द्वारा अपने आप भें बरपना वा जाल थुनती-बुनती प्रिना बात वा 
बन्‍्धन वनावार कष्टप्रद हो रही है जासो पो चुपिया वर बुछ वा 3ुछ 
800३ रही है। इस अ्रान्ति मिवृत्त गो ही अलात शान्ति बहा 
गया है। 
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भूत ते जाते किम्चदभत नव जायति। 

विवदन्तो5्या हां वमर्जात व्यापर्यागत ते ॥4॥ 

स्पाप्यमानभजाति तेरनुमोदामहे व्‌ । 

विवदामों ले ते: सार्धमवियादं निबोधत ॥58॥ 

सृष्टि उत्पत्तिवादियों के अनुसार दो भत परस्पर विरुद्ध मानें जाते 

हैँ एक बहता है उत्पन्न होने से पुर्च मही होती तो इस प्रकार अभूत 
न हुई सृष्टि उत्पन्न होती है और सत्य उत्पन्न होती है। दूसरा बहता 
है जव थी ही नही सत्य वहाँ से उत्पन्न हो गई इसलिए मिथ्या उत्पन्न 
हुई है। एक कहता है सत्य उत्पन्न हुई है, दूंसरा बहता है मिथ्या 
उत्पल्त हुई है। इस प्रकार एक-दूसरे के खण्डन से सिद्ध हुआ सत्य 
वर्तमान है इसलिए उत्पन्न नही होता दोनो वादियों ने परस्पर विरोध 
से अजानवाद सिद्ध वर दिया है। 


हम भी इनके हारा सिद्ध किए हुए अजातवाद का प्रनुमोदन करते 
है, उनके साथ हमारा कोई विवाद नहीं। इस प्रकार सबबे साथ 
हमारी सुलह अर्थात्‌ भ्रविवाद है। लडने-झगउने से नेवल अज्ञान्ति के 
अतिरिक्त और वया हाथ लगता है अश्नान्ति तो प्रत्येब” प्राणी को 
स्वत बिना प्रयल से ही सुलभ है हम अपनी ओर से ही थस्त्र-शस्त्र 
फेक देते है साथ ही सबको अपना आत्मा अनुभव करते है। हम सभी 
में हमारा एक आत्मा जिसके अतिरिक्त वही कुछ नहों है जिसमे 
माया मात्र सृष्टि भास रही है सदा जो मिविकार निराकार एद्रस 
सत्य है इसको मौन स्वल्प अनुभव करते है। 


प्रजातस्पेव धमंस्य जातिमिच्छन्ति बादिन.। 
प्रजञातो हमृतो धर्मों भत्यंता कथमेष्यति॥6॥ 
कितना विचित्र है वादीवुन्द का साहसे ! अजेन्मा जीव वा जन्म 
सिद्ध करने का प्रयत्न कर रहे है। इसका अर हुआ शिसका णन्म 
होता है उसका मरण भी होगा तो आपके सिद्धान्तानुसार अजन्मा 
अमृत जीव मरेगा भी ? यह क्सि प्रकार सम्भव है कि अजन्मा 
जन्मता है तया अमृत मर जाता है। इसलिए कृपा करके आप यह्‌ 


कुसाहस छोदें इस मिश्चय मे सत्यता भी नहीं और किसी का बल्याण 
भी अही । 
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एक मान अजन्मा सत्ता सदा विराजमान है ज्ञान स्वरुप आनन्द 
स्वहप्‌। उसी में भ्रम से ससार और जाव भाव की मिथ्या प्रतीति 
हो रही है। एक में अनेकता माया झप श्रममात्र ही है और यही 
वादियों के सम्मुख समस्या बनकर खड़ा है किसी को भूतों से ज्ञान 
उत्पन होते हुये भास रहे है। कोई ज्ञान वे अन्दर भूतों को देस रहा 
है तो कोई भूतो के मेल पेच मे ज्ञान उत्पल होता हुआ देख रहा है । 


परिवरतित होता हुआ विज्ञानमात्र ही सत्य है जिससे संसार सदा 
उत्पल होता रहता है। अपरिवर्तित चार भूत मात्र ही सत्य है जिनके 
योग से चेतना प्रगट हो गई है। विज्ञान ससार के आश्रित बोर सत्तार 
विज्ञान के आश्रित परस्पर दोनो ही की सापेक्ष सत्यता है। अरे कुछ भी 
सत्य नही हमको तो आत्मा भी शून्य प्रतीत होता है। जिनको आत्मा 
भी शून्य प्रतीत होता है उद अनात्मा को हमारा नमस्कार है। 


ने भवत्यमुत मत्यं न मर्त्पममुतं तथा। 
प्रकृतिर्पथा भावों ते क्यम्चिंद्भविष्यति ॥2॥ 
स्वभावेनामृतों यध््म धर्मों गचछत्ति मर्त्मंताम्‌ । 
कृतवेनामृतस्तव कथ स्थास्यति निदयलः ॥४॥ 


भाई सीधी-साथी बात है अमृत कमी मर्त्य नही होता झौर मर्त्य 
कभी प्भृत नहीं हो सकता। जो जिसका स्वभाव है उसका अन्यथा 
भाव कभी सम्भव नहीं उसका स्वभाव कभी नही बदलेगा | 

स्वाभाविक अमृतत्व जिसका धर्म हैं यह मरण भाव को किस 
प्रकार प्राप्त हो सकता है। जिसकी सत्ता किसी व्ताने वाले के 
प्राश्ित है वह मिश्वल अचल किस प्रकार रह सवेगा ” 


समस्त कल्पनाये ग्रसर्गल हैं जो इस प्रपच को ग्रनुभव करके घडी 
गई है। ज्ञासेस्धियों पर तथा उसकी प्रकाशिक छ्क्तियों पर विश्वात्त 
करके दार्शनिक सभी धिद्धान्तों की कल्पना करते है। इससे प्रागे ये 
तो मन की परिवर्तित कल्पनाओ तक पहुँच गये और मन के संस्कार 
जो ज्ञानेच्द्रियों तथा करमेंस्द्रियों की देन है उनवे अनुसार क्षणिकता 
ससार के प्रति सिद्धान्त मिइचम कर लिया। आप दाहझ्ेतिक अपने- 
आपनो भी ससार से सम्मिलित करके विचार वा विषय बचा लेते है 
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और इस रहस्य को भूल जाते है दि विचारक पभी विचार वा 
विपय नहीं हो सकता । 
वयोवि सभी सिद्धान्त असार संसार वो सार सोनवर घड़े गए 
हैं क्योंकि सभी सिद्धात्त अपने-भाषयों भूलवर घड़े गए हैं इसलिए 
अपूर्ण है। अपने आपकी पूर्णता भें जिन्हे विश्वास नही उनसे सब दुछ 
अपूर्ण ही प्रगठ होता है । 


सासिद्धिकी स्वाभाविकी सहजा ध्रकृता च॑ पा । 
प्रकृति सेलि पिशेया स्वभाव न जेहाति या॥9॥ 


चार प्रकार की प्रकृति होती है--() साँसिद्धिकी-साधना दारा 
सम्यक प्रकार से पायी हुई जिस प्रकार योगियो को अणिमादि सिद्धि 
प्राप्त होती है। (2) स्वाभाविकी--जिस प्रकार अग्नि की दाह- 
शबित । (3) सहजा- जिस प्रवार पक्षी उड़ने वी शक्ति साथ लेकर 
जम्मते है। (4) अश्ृता--जो किसी वी बनाई हुई व हो जिस प्रकार 
जल नीचे की ओर वहते हैं। इन चार प्रकार की प्रकृति (या अन्य भी 
औपधि जन्य प्रश्ति भी हो सकती है) वा स्वभाव कभी अन्यथा नहीं 
हो सकता । 

ठौक इसी प्रवार का स्वभाव निविकार सत्यता भजायमानता है 
जो आत्मा की प्रहृटति मानी जाती है ) उसका स्वभाव भी अन्यथा नही 
हो सबता यथा आत्मा निधिकार है इस वन का तालये है आत्मा 
बिसी से उत्पन्न नहीं होता और आत्मा से भी कुछ उत्पत्त नहीं 
होता । त्रयकालावाध्यता ही उप्तकी सत्यता है आत्मा कभी भी 
आवृत करके निवृत्त नहीं किया जा सकता । भले मापा से “बहुघा- 
विजयमानो” बहुत भ्रकार से जन्मा हुआ सा प्रतीत होवे परन्तु फिर 
भी जन्म-मरण मे अत्यन्त परे है। वही आत्मा चराचर जगत रूप में 
भासमान चराचर जमत जिसमे लेश मात्र नही सवका एक आत्मा है । 


प्रइन “भगवान बुद्ध ने आत्म भाव वन्धन वा हेतु धताया 
3 28580 या है तथा 
त्मा को खोजने पर भी शून्य पाया है आप उस आत्मा की सत्यता 
पर इतना घल वयो लगा रह हैं ? 


उत्तेर--भगवात दुद्ध वा तात्पय उत्ता भाक्ता घधरौर मात्र में 
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भासवित वान चेतता भात्र जीवात्मा से तात्पर्य हैं न कि नाम रूप 
आधार अगम अगोचर ब्रह्म रुप आत्मा से है। आज भी कात्मा का 
ताल जैसा जन मानस मे बैठा हुआ है कि आत्मा भाने-जाने वाला, 
वर्ता, भोवता, इच्छा, राग, द्वेप, ईर्प्पा, काम, षादि स्वभाव वाला 
एक देश्षीय देह मात्र में रहने वाला अत्पन्न है इस प्रकार का आत्मा 
भौर अपने आपको यही भाव मानने वाला सचमुच पन्जन युवत नही है 
तो और क्या है ? 

साथ ही इस प्रकार के धर्म जो तन, मन और प्राण इन्द्रिय गान 
संघात के धर्म है, इसका निरोध करने पर इन कर्मों वाला आत्मा 
तीन काल में दू“ढने पर भी प्राप्त नहीं हो सकता । कोई भी साधक 
उपयु कत आत्मा को अपनी अनिवेचनीयता से विराजमान होकर किस 
प्रकार देख सकते है। भगवान बुद्ध ने भी निरोधगामिनी प्रतिपदा का 
पैहारा लेकर जब मौन में शून्य मे श्रतिव॑चनीय स्थिति में अपने को 
वाया तो अपने को कही मे देखा | समस्त विकल्पों का मिरोध करने 
निर्वाण की प्राप्ति की। बस्तुत यह निर्वाण झात्मा हो 

है। जिसमे सय कुछ थान्‍्त होकर अनिर्वचनीयता शेप रह जाती है। 


शंका-आप तो बौद्ध धर्म का पुस्टिकरण करने लगे * 


तमाधान--मुझे किसी धर्म से द्वेप नहीं न मैंते आलोचना प्रत्या- 
तोचना की दृष्टि से कुछ कहा है बस इतना बताया है कोई भी 
तत्यान्वेपक सत्य प्राप्त्पर्थ साधना करेगा उसे आत्म सत्य के अतिरिक्त 
और बुछ भी प्राप्त नहीं होता जो उत्तका अपना स्वरूप है जिसमें 
समस्त बच्चनकारी मान्यताये आरोपित है जिनका निरोध फिया जा 
ता है परन्तु मिरोधोपल्ब्धि स्वरूप निरोध निवृत्ति रूप आत्मा 
की अवशिष्टता अवश्य है नाम चाहे कुछ रखे । 


भरामरण निमु कताः सर्वे घर्माः स्वभावतः। 
जरामरणभिच्छन्तः्च्यबन्ते तत्मनीपया ॥ाणा 


सभी जीव स्वभाव से तो जरामरण से अत्यन्त विनिमुवत है 
2 रमाय जो मायिक है उतसे कुछ भी अपने आप में आयोजित कर 
बैये ये इनकी नास्षसञ्ी है । ये मासमझ जीव अपने आपभे गन्म-मरण 
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की बल्पता से, ऐसी विपर्यय बुद्धि म॑ अपने स्वरुप से स्खलित से 
होकर अनहुआ कप्ट उठते है । 


शया-ग्राप इस वष्ट को अनहुआ बहते है जबकि सववी भनु- 
भूति और आपकी अपनी अनुभूति भी इस वन के विपरीत है ? 


समाधात-मित्र आपका कथन वस्तुत सत्य के धरातल को 
छता हुआ अवश्य है परल्तु सत्य मही । सबका अनुभूति और मेरी 
अनुभूति कप्ट के अनुभव में साक्षी है। यह साक्षी भाव ही सिद्ध 
बारता है कि बष्ट विधय है और में उसका अनुभव करने वाला उससे 
भलत्ग हैं। जिस प्रवार घट द्रष्ठा घट से अलग है इसलिए मुझ में 
कष्ट नही होता । ) 


शका--चल्रो आपकी युक्ति से आपमे कप्ट नहीं होता यह माने 
भी लिया जाये परन्तु आप इसको अनहुआ किस युक्‍क्ति से कहू संकते 
हैं आपकी अनुभूति इसके होते भे प्रमाण है, आप में नही कही ओर 
तो हांता ही होगा ? 


समाधान-ये भी भ्रम है जो भ्रामव' दुष्टि वे द्वारा मुझ मे 
आरोपित हुआ है, दृष्टि वे निरोध पर यह भी वही नही यथा सुपुप्ति 
में स्वप्न की भांति जाप्रत प्रपन्‍्च भी सुख-दु ख प्रद-सा भी भिध्या 
है। 


कारण पस्प दें कार्य कारण तत्य जायते। 
जापमान फयमज भिन्‍न भित्य कथ चतत्‌ ॥१॥ 
कारणाद्धनन्यत्वमत फार्पमज तब । 
जायमाताद़ि दे कार्यात्कारण ते कथय॑ ध्ुवम्‌ ॥2॥ 


साख्य मतानुसार कारण ही कार्य रूप में परिणित होता है। 
वेशेपिक' शास्त्र निष्णात तच्छास्त्र निष्ठ सोग इसमें यह दोप दिखाते 
हैं वि कारण ही परिणित होकर कार्य रूप भें आता है। इस मान्यता 
वा भर्थ है बारण ही विस्फोट झकुर परिणाम प्रादि रूप से जन्मवर 
बाय वन जाता है अर्थात्‌ वारण वा जन्म होता है। भला विचारिये 
जो जन्म धारण बरने बाला है वह वारण किस प्रवार हो सकता है। 
जायमाने भ्र्पात्‌ जन्मने बाला भज किस प्रवाद हो सबता है और 
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कारण काये से भिन्‍न किस प्रकार किया जा सकता है ? उसे नित्य 
किस प्रकार कहा जा सवता है ? लोक व्यवहार में तो बाही ऐसा 
नही देखा जाता । 

ओर यदि कारण कार्य की एकता मानी जाये तो कार्य भी कारण 
गो भाँति अज होगा। कार्य का जन्म लेना स्वीकार किया जाये तो 
कार्य से कारण की अनन्यता होने के कारण, कारण की श्लुवता क्रो 
किस प्रकार स्वीकार किया जायेगा । इसलिये साँस्य मतानुसार मान्य 
प्रकृति को संसार का कारण नहीं माना जा सकता ) 

वस्तुत: तो संसार के जन्म की खोज करने से पूर्व संसार का 
स्वस्प तो समझ लिया होता जब संसार की मिद्धि ही पराश्चित हैं 
अपनी सत्ता ही नही, सत्ता ही संतार की अश्रात्मा गे उधार ली हुई है 
तो उसका जन्म खोज करना भृगतृष्णा भीर की भाँति विरथेक है। 


प्रजाद्ं जायते यस्य दृष्टाग्तस्तत्य नारित मे । 
शाताचउच जायमानत्य ने व्यवस्था प्रत्नज्यतते ॥0॥ 


. कारण कार्य सिद्धान्त में दो मत सम्मुख आते है एक तो अज से 
पस्तार का जन्म होता है और दूसरा जन्म हुम्आ कारण उससे काय 
का पन्म होता है। अब विचार कीजिये श्रज हे जन्म होता है सगार 
में कोई ऐसा कार्य देखने को सही मिलता जो अज हो और काय का 
जनक हो | यथा सूत्त से कपड़ा बनता है तो श्राप इस दृष्टान्त मं देखिए 
सत स्वयमेव प्रसूत है अर्थात्‌ रुई का कार्य है इसी प्रकार तभी कारण 
जन्मे हुये अर्थात्‌ जायमाग है कोई कारण अजन्मा नही । 

पेदि पैदा हुथे-हुये से पैदा होना मान लिया जाये तो कारण कार्य 
की व्यवस्था निश्चित न की जा राकेंगी | कोई भी परिभाषा कारण 
काम की निश्चित न की जा सकेगी । 

शका--आपके कथनानुसार यदि कारण कार्य परम्पश को स्वी- 
कार न किया जाये तो इसका तात्पये होगा किसी पदार्थ से बुंछ भी 
उत्तत होने लगेगा ? परन्तु ऐसा देखने को नहीं मिलता हे 

सम्राधान--व्यावहा रिक धरातल पर माया प्र्थात्‌ वे।रण काय 
वा सिद्धान्त पैधानिक है तथा व्यावहारिक व्यवस्था बनी भी इसी 
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पिद्धान्त पर है परन्तु पारगायिक त्पकाताबाध्य सत्य मे यह ए। भम 
मात्र है। व्यावहारिव व्यवस्था में सूर्य, चद्ध, अग्वि, बायु अग्नि, जंत, 
धरा, गगन आदि अपने-अपने धमतुसार ही बनते है जेसा कि सूर्य- 
सम्द्रमसौ घाता यथा पूर्वमकल्पयत्‌” यह वेद वचन प्रमाण स्वरूप है 
जिसमे सूर्य चन्द्रमा आदि को व्यवस्था पवकल्पामुसार बताई गई है। 
इस व्यवस्था का हेतु भी सकत्प स्वरपा माया ही है। 


शका-परन्तु आप तो ससार को मिथ्या वहते है ? 


समाधान-स्वष्त, स्वप्त वाल में मिथ्या प्रतीत नहीं होता जाग्रते 
में उसका मिध्यात्द अनुभव्‌ क्या जाता है यद्यपि स्वप्न में वारण 
कार्य की परम्परा एक विधानानुसार ही कार्यकरलाप भे रत होती है। 
इसी प्रवार जागृत स्वप्न भुपुप्ति मे मिथ्या अनुभव वी गई है और 
आत्मा में नि सवत््प होते हो तीनो जागृत स्वप्न सुपुप्ति अवस्था 
मिथ्या मायिक प्रद्मीति मात्र अनुभव होतो है। 

शका--स्वप्त में या सुपुप्ति मे एवं व्यवितत्व मान्न को जागृत 
प्रप>च नही प्रतीत हो रहा, इसवा यह तो तात्पर्य नही जगंत मिथ्या 
है, अन्य प्राणियों थे अनुभव से तो ससार सत्य है । 

समाधान हमने एक व्यवितत्व नो सेवर नही बहा झ्रपितु समस्त 
जोयो वी त्रयअवस्था से यह अनुभव सिद्ध होता है । 

धवा- ऐसा! समय कभी होता हो नही वि' सव एक अवस्था से 
एक साथआ जाते हो फिर झापने सवा धनुभव किस प्रवार ब्ह्ा? 

समाधान - अलग, गृष्टि, सान्ध्यपाल यह तीनो अदस्थाये ईश्वर 
विराट और हिरिप्पगर्भ इन धारणवर्तों रामप्ट अवस्था ही है 
ओर इनवा अनुमान व्य प्टि चयावत्था से होता है। शास्त्र भी दशगे 
प्रमाण है । 

शवा-वया बनी पिसी वो आत्म ज्ञान हो+र ससार वा 

मैथ्यात्त सिद्ध हुआ भी है ? 

समाधान -सप्यगवा दियो को छोडवर सभी ब्रात्मपेत्ताओ बा यह 
प्रत्यक्ष अनुभव है । 


हेतरेरादि कल वेषामादिहतु, फन्तस्य उ। 
हेती फ्मस्य घासादिः कब तंदपदर्ष्यतते ॥4॥ 
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कारण कार्य की व्यवस्था को मागने बालों के वाथनानुसार हेतु 
बता दृक्ष फल करा हेतु है साथ ही इस हेतु वृक्ष से पूर्व फल की विद्य- 
मानता है क्योकि वृक्ष फल से उत्पन्त हुआ है। साथ ही यह भी कहा 
जाता है फल से पूर्व उसका हेतु वृक्ष है तो इस सिद्धान्तानुसार परस्पर 
वृक्ष और फन्न एक दूसरे का कारण है तथा एक दूपरे (का कार्य भी 
है। इस प्रकार कारण का जन्म कार्य से और कार्य का जन्म कारण छे 
सिद्ध हुम्ना । अब कोई देखे का्ये का हेतु कारण भ्रगादि किस प्रकार 
बन सकेगा । कारण अनादियादी साँस्य आदि सिद्धान्तियों द्वारा वर्णन 
किया हुआ कारण अनादि वादी सिद्धान्त अयुक्‍्ति युक्त है । 


शैंका-कपया जाप ही वताइग्रे कारण और कार्य में पर्व 
किसका जन्म होता है ? हमको तो कारण की पुव॑ उपस्थिति प्रतीत 
होती है ? 


भमाधान--तो इससे सिद्ध हुआ कारण में कार्य मिथ्या है क्योकि 
कारण कार्य सदा साथ-साथ रहेगे तभी कार्य सत्यत्व सिद्ध होगा। 
कार्य यदि प्रगट होने से पर्व अपने कारण में मिथ्या है तो मिश्या का 
जन्म किस प्रकार हुआ ? यदि कार्य कारण में सत्य हैं तो भी सत्य 
जन्म किस प्रकार हो गया क्योकि सत्य अज है ? इसलिए कारण 
कोर की पूर्वापर व्यवस्था बनती ही नही । जब पर्वापर व्यवस्था ही 
नही बनती तो कारण कार्य की सिद्धि किस प्रकार हो जायेगी ? 


हेतोरादि; फल येषामा्दिहेतु:ः फलत्प च। 
तथा जन्म भवेत्तेषां पृत्राउ्जन्म पितुर्यधा ॥9॥ 
जिनके मतानुसार हेतु से आदि फल है और फल से पूर्व फल का 
हेतु, हेतु है उनके मत में पुत्र से पिता का जन्म होता है। जो बस्तुतः 
उनको भी मान्य नहीं। समस्त प्रप"हुच का मूल अविद्या है, अतेक हप 
धारण करके आत्मा के सहारे सत्य सी प्रतीत हो रही है। यह भूल ही 
लोकज्नोकान्तरों की जननी है यही ब्रह्म में कारणारोप तथा संसार में 
कार्यारीप रूप में भास रही है। यही अविद्या है जो एक सम ब्रह्म में 
विषम संसार का अवलोकन. करा रही है। इसी अविदा के बल से 
बुद्धि संसार की प्रातीतिक अनेकता में कारण कार्य की परस्परा 
आत्ति उपस्थित कर रही है। ६ 
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प्रंका-यह धान्ति ब्रद्मा में आई है क्योकि उसके अतिरिक्त कोई 
और सत्ता दो है नही। आन्ति निविवार ब्रह्म में कैसे श्रा गई ? 

समाधान--जिस प्रकार स्वप्न का दृश्य स्वप्ने दृष्टा के आशित 
दिखलाई देते हुए भी स्वप्न दुष्टा को छूता तक॑ मही उसी प्रकार 
जाग्रत का प्रपञच, ब्रह्म आश्रम दुष्टा को छूता तक नहीं । कैसे आ 
गई इसका उत्तर अपने आयकी भूल माया ही है । 


घका--माया ब्रह्म से अलग अत्यन्त बलवान है जो ब्रह्म को भी 
आवरित करके जगत जाल में फंसा देती है ? 


समाधान- जिस प्रकार स्वच्छ निर्मेल घृत ग्रर्मे करके उवलता 

हुआ नीचे उतार कर छोड दिया जाये तो ठण्डा होते-होते उसके ऊपर 
एक झिल्ली सी आ जांतो है वह झिल्ली धृतंरुप होते हुए भी घृत को 
ढके रहती है! इसी प्रकार माया ब्रह्म रूप होते हुए भी ब्रह्म को ढक 
लेती है। 

सम्भेवे हेतुफलथोरेपितव्य:ः ऋमस्त्वया । 

युगपत्सम्भवे यस्‍्मादसम्बन्धो विषाणवत्‌ ॥6॥ 

फलादुत्यय्रमान: सन्‍न ते हेतु प्रसिद्धयति । 

अप्रसतिदः कथ हेतु फलमुत्पादयिष्पति ॥पा 


कारण और कार्य वा यदि साथ-साथ जन्म मानव लिया जाये तो 
क्योकि मिट्टी से घड़ा बन रहा है वर्तमान वनते समय एक हाथ घड़ा 
बन रहा है तो दूसरे हाथ मिट्टी मे कारणता जन्म रही है। जिस 
प्रवार पिता पुत्र एव साथ बनते है, माँ वेटी एव साथ जन्मती है। 
जब तक पुत्र नही तंव तक पिता में पितापना कहाँ है? तथा जब 
तक पुत्री नहीं माता में मातापना कहाँ है ? पुन्न जन्मते ही पितापनां 
जम्मता है, पुत्री जन्मते ही मातापना जन्मता है। पुश्न पुत्री के जन्म 
के साथ-साथ पिता-मावा पना जन्मता है। अन्यथा कार्य मे पूर्व तथा 
बार्योपरान्त कारण में कारणत्व कहाँ है ? 
त्तो फिर जब वारण कार्य एक साथ जन्मते है उनमे कारण कार्य 
में त्रम बस प्रकार स्थापित करेंगे। एक साथ दोनो का जन्म होने के 
बारण दोनो को पूर्वापर काल व्यवस्था असम्भव है । 
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आपके सिद्धान्तानुसार तो कारण से कार्य उत्पस्त होता है तथा 
कार्य से कारण की पूव स्थित्ति परमावश्यक है। साथ ही कारण से 
ही कार्य उत्पन्न होता है कार्य से कारण कभी उत्पस्त नही होता। 
'सतु देखने से तो कारण कार्य साथ-साथ उत्पन्‍्त होते है और फारण 
मे कार्य तथा कार्य से कारण उत्पस्त होता है। तो आपके सिद्धान्ता- 
पुस्तार अकारणत्व धर्म वाले कारण से कार्य किस प्रकार उत्पस्त 
होगा । 


यदि हेतोः फलार्सिद्धिः फलसिद्धिश्च हेठुत्त । 
कतरत्पुवेनिष्पर्न यत्य सिद्धिरपेक्षया ॥ाशा। 
पभदावितर परिज्ञा् क्रमाकोपोष्य भा प्रुनः। 
एवं सर्वथा बुद्धरजाति परिदोषिता॥।9॥ 


श्रीमान जी यदि हेतु से फल की सिद्धि होती है और फल से 
हेतु की सिद्धि होती है यथा वृक्ष से वीज की तथा बीज में वृक्ष की 
तो यह सिद्धान्त आपके मतानुसार पूर्ण मही क्योकि कारण की पूर्व- 
रैपता का यहाँ उक्त सिद्धान्त से निषेध हो जाता है। अब आप सिद्ध 
करे कारण की पूर्वरुषता है कि कार्य की ? 

या तो जञापको इस विषय में अद्यवत मानना पडेगा जथवा त्रमकोप 

स्वीकार करना पडेगा | अन्त भें आपकी अनजान स्थिति से अजाति 
स्वयमेव सिद्ध हो जायेगी । इस प्रकार प्रबुद्ध शानियों द्वारा अजात- 
वाद प्रकाशित किया है । 

पेड शब्द पुन -पुन सादर भ्रयुवत्त हुआ है हो सबता है उस समय 
सभी दार्शनिकों ने इस शब्द को अपना लिया हो परन्तु इस शब्द से 
पुन.-पुन, बौद्ध प्रभाव की गन्ध तो अवश्य आती है साथ ही अजातवाद 
भी वौद्धो की मारभिक खोज है जिसको किसी बैदिक मतानुयायी ने 
गोडपादाचार्य जी से पूर्व प्रयोगशाला में नहीं परखा अन्यथा भगवान 
बुद्ध को उस समय के दा्बनिक क्यों तृप्त न कर सके । माध्यमिक 
पारिका का सिद्धान्त ही माण्डूवम कारिका में वैदिक वेश-भूपा मे 
आया लगता है। कभी सम्रय मिला तो यह रहस्य दोनों कारिकाओ 
डक समानान्तर विवेचन करते हुए प्रबुद्ध पाठकों के सम्मुख रपा, 
जापेगा | 
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बीजाडू, राष्यो दृष्टान्त सदा साध्यतमों हिस । 
न हि साध्य समो हेतु सिद्धीं साध्यत्य युज्यते ॥20॥ 
साधारणत बरण कार्य की पुष्टि मे वीजाडू! र था दृष्टान्त दिया 
जाता है परन्तु यह्‌ साध्यसम दृष्टान्ताभास है अर्थात इससे बादी 
प्रतिवादी दोनो वी सम रूप से पुष्टि हो जाती है। यथा वादी दा 
सिद्धान्त है बीज से भ्रकुर की उत्पत्ति होती है और ग्रवुर हूप वाये 
का वारण भी है, इसलिए कारण कार्यवाद अत्यन्त भत्य है । 


इसी दृष्टान्त को लेकर प्रतिवादी बहता है और वीज अकुर से 
पैदा होता है क्योकि आगे चलकर प्रकुर ही वृक्ष रूप होकर वीज 
उत्पन्न करता है। दूसरी बात बीज मे श्रकुर पूर्व अवस्थित है जो 
अव्यकत हुआ हुआ बीज मे विराजमान है आगे चलकर व्यक्त हो 
जाता है अन्यथा भुने हुमे हुये बीज से (जिसमे श्रकुर नष्ट हो जाता 
है) वृक्ष उत्पन्न क्या नहीं होता ? श्रकुर जब बीज से परववि- 
स्थित है तो उत्पन्न क्या हुआ ? दोनों की उपस्थिति एक साथ एक 
समय विराजमान है तो कारण कार्यता किस प्रकार सिद्ध हो गई ? 
इस प्रकार इस दृष्टान्त से प्रतिवादी का मत भी सिद्ध होता है । 


ऐसा साध्यसम हेतु अथवा हेल्वाभास साध्य की सिद्धि मे किस 
प्रकार कृतकार्य होगा ? अजातिवाद स्वयमेव सिद्ध हो जाता है। 
बागरणकार्य मायिक भ्रान्ति है अन्यथा श्रज एक अद्दैत्त सत्ता से भाषा 
विना दंत की सिद्धि तीम काल में नहों होती । जन्ममर॒ण बन्यन मुक्ति 
आदि समस्त इन्द सब एक स्वप्न ही है। 
पुर्वापरापरिज्ञानमजाते परिदीपकर्म्‌ । 
जापमानाद्ि वे धर्मात्फथ पु न प्रह्मते ॥2॥! 


वार्य जब प्रगट हो रहा है तभी उसकी पूर्वांबस्था भे कारणता 
बलपी जाती है अन्यथा वारण मे कार्य की अप्रगट अचर्च्य अबस्था में 
बारणता कोई भी स्वीवार नही करता । इसका अर्थ हुआ कारणकार्य 
के साथ साथ जन्म हुआ है। पर्वापर का भ्रज्ञान ही अज्ञाति वाद 
वा परिदीपक है। सभस्त ससार भ्रान्ति वे ऊपर सडा हुआ है इसकी 
पउत्तत्यादि के ऊपर जितवा जितना विचार क्या जाता है उतनी ही 
बुद्धि वी असमयता तथा माया की अनिवचनीयता पगट होती जाती 


“]33 


है। 


इतना अवश्य है संसार की सिद्धि पराश्चित है, सत्ता पराशित - 
है। प्रक्रिया पराश्चित है तथा परभोग्या पर प्रकाश्य संसार आत्मा के 
भाश्रित आत्मा द्वारा प्रकाइ्य आत्मा से सत्ता लेकर ही जीवित है। 
श्रात्म ज्ञान पर संसार की सत्यता का बाघ हो जाता है भीर इसकी 
सत्मता आत्मा है ऐसा मिश्चय हो जाता है। संसार की व्यावहारिक 
सत्ता स्वीकार करने में हमारा क्या विगड़ता है अपनी असंग अधिष्ठा- 
नता को तो एक भी धब्बा आता नहीं । 

आत्मा की पारमाधिक सत्ता में कल्पित संसार यदि श्रपना स्वॉग 
दिखाता है तो दिखाये इस जादूगरी से मुझ परमसंत्य की वया अन्तर 
बता है। में अपने आप में सदा भरपुर हूँ मुझ में जगत स्वप्न का 
प्रवेश सम्भव ही नहीं। परस्पर धपित द्वन्ह, परस्पर मिलित विरो- 
धीवृत्ति परस्पर ठकराते विचार, मुझ सच्चिदानन्द तक कदापि नहीं 
पहुँच सकते । 

स्वतो या परतो बापि न फिस्चिद्वस्तु जायते । 
सदसत्तदसद्रापि न क्षिब्चिठ्रस्तु जायते ॥22॥ 

वास्तविकता तो यह है न तो कोई वस्तु स्थतः उत्पन्न होती हैं न 
किसो दूसरे अपने से अतिरिक्त कारण से उत्तन्‍्त होती है इस प्रकार 
कोई भी वस्तु उत्पन्न नहीं होती। सत्‌ का जन्म सम्भव ही नही, 
प्रतत्‌ का जन्म अत्यन्त असम्भव है असत्सत अर्थात्‌ मिलौ-जुली वस्तु 
प्रपकाल में होती नहीं इसलिए उसका जन्म से सम्बन्ध ही नहीं । 
इसलिए किसी वस्तु का जन्म होता ही नहीं । 

कितना विचित्र खेल है संसार की जनहुई उत्पत्ति अनहुमे संसार 
की संसरित स्थिति तथा अत्यन्त असत्‌ संसार की पलगावस्था यह 
भाया नहीं है तो और वया है ? गरजते वादल, उमड़ते तूफान, देन- 
दनाती हवा, समसनाती आंधी, ऊँचे पर्वत, गहरे सागर, हरे-्भरे 
मैदान, ऊबड़-खाबड़ पठार, मानवी चहल-पहल खोजकों के करिश्मे 
वैज्ञानिकों की दौड़ शभी माया भातमती का पिठाय हैं। भानमती 
का पति सीधा सादा सरल निष्कपट मौनावेलोकन कर रहा है । 

भावनमती बपने पति देव को चक्कर में, डालकर उसे पुनः-पुनः 
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भाग रहो है। विचारा मरल वृत्ति साक्षी अपने आप मे विस प्रवार 
भोवता भाव ले आंता है यह सव भानमत्ती का ही चमत्कार है। स्वे- 
व्यापक मे विभाग उत्पन्न करके उनम कहपना वे रग भर भर वितने 
जादू खडे किये है इस भानमती ने । वाह ! वाह 


हेतुन॑मांयतेध्नादे फल चार्पि स्वनांवते । 
प्रादिनंदिशते पस्‍्प-सस्प ह्यादिन विद्यते ॥23॥ 


अनादि स्वभाव दे वारण वारण वा तो जन्म ही सम्भव ही मही 
और फ्ल अपने निश्चित रवभाव तथा वारण से असम्बद्ध रहने के 
बगरण, कारण से जन्मता हो ये भी सम्भव नहीं ॥ जशिक्षका आदि ही 
नही है उमका आदिपन अर्थात्‌ प्रारम्भ बिस प्रवार सम्भव है 
अर्थात्‌ न वारण का जन्म सम्भव है शोर न उसमे बारणता सम्भव 
है जोर ने बारण से धायंता पा सम्बन्ध है लथा न ही बार्य प्रगटन 
उत्पादन ही सम्भव है । 


वारण वा दानो यदि अनादि ऐ तो जन जन्म असम्भव है 
और यदि दोना सादि है तो उनका बारण बाये भाव असम्भव है। 
दानो थागे पोछे जन्मते है तो भी कारण वार्य असम्भव है गयोवि' भूत- 
बासीन अवतंमान पारण से बाय किस प्रवार जन्म सकता है। उन 
वो साय-साथ जन्मी हुआ माना जाया तो एवं गाय ने दो सौगो में 
कारण वार्य भाव की परस्पर उपस्थिति जिद प्रवपर भावी जायेगी ? 
पदि गारण यो भविष्य वृत्ति भाना जाये तो वह वर्माद ये बरयये को 
बिस प्रवार जन्म दे सकता हैं ? तथा यदि बसे वा भविष्य से जन्म 
होगा इस प्रगार मान लिया जाये [दो अवर्तमान बाय था कारण 
बिसी पदार्प का विस प्रवार माना जा सवता है? यदि बाय को 
घूत मे मान बर बारण को बतमान में माच लिया जाये तो वतंभान 
पालीन बारण भूतवालीन थार्म शो विस प्रगार जन्म देगा ? 


एन तथा पूर्व बथित तों भी उपस्थिति से बारण कार्य पिद्धात 
बवल मिध्या मायित प्रतीति मात्र है। 


प्रशप्ते घनिमितत्वमम्यभा दयनाशत । 
सब्तेदत्योपणस्पे:त्‌ परतनव्ाह्तिता मता ॥2वा 
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अव तक के विवेचन में कारणकार्यान्‍तगर्त भौतिक धरातल तक 
त्रिययगत विवेचन हुआ है जिसमे समस्त वैदिक दार्शनिक तथा सर्वा- 
स्तिवादी और जैन सिद्धान्तो को मीमासा आ चुकी है। आगे गोगा- 
पार एवं विज्ञानवाद वौद्ध सिद्धान्तों की मीमासा की जायेगी । योगा- 
हर मतानुसार आन्तरिक पञ्चस्वन्धात्मक आत्मा तथा वाह्म पदार्थ 
दोनो की सत्ता सत्य' है क्योंकि चाहर के पदार्थ न हों तो अनिमित्तक 
कोई ज्ञान हो ही नही सकता । विज्ञानमतानुसार समस्त पदार्थ विज्ञान 
मे ही कल्पित है। विज्ञान ही पदार्थों का हप घारण करके उंस्कारों 

के निमित्त से अनेक सा प्रतीत हो रहा है। 

विज्ञानवाद और श्री शंकराचार्य का वेतान्त वस्तुतः एक ही मत 
का दो सरुपों में दो परिभाषाओं के अनुसार वेद और बुद्ध उपदेशों का 
हहारा लेकर विवेचन है। यद्यपि शांकर-भाष्य में तथा अनेक ध्री 
पंकराचाय के ग्रन्थों में विज्ञानवाद का खण्डन किया गया है परन्तु 
जिक्र विज्ञानवाद के ग्रन्थों का अवलोकन नहीं किया वही उसको 
_ इन भानेगा परन्तु प्रबुद्ध पाठक तो यह समझ जायेगा कि कही 
हमारा मत विज्ञानवाद के साथ मिश्रित न हो जाये इसलिये विज्ञान- 
वादे का सण्डन करने का प्रयत्न किया गया है। 


विज्ञानवाद के सण्डन प्रसंग मे निज भाष्य मे क्षाचार्य प्रवर 7हते 
/ वाद्य पदार्थों की स्वतन्त्र सत्ता न मानी जाये और उनको केवल 
विन मात्र ही मान लिया जाये तो ग्राह्म ग्राहक सम्बन्ध विनप्ट होने 
पमस्त व्यवहार असिद्ध हो जायेगा जोकि किसी आस्तिक को 
स्वीकार्य नही ।” साथ ही अनेक स्थानों पर जगत प्रपञच को सिथ्या 
हिते हुये स्वप्न का दृष्टान्त देते हुए कहते है, “जगत्‌ प्रपञ्च अत्यन्त 
या है केवल ज्ञान के आश्रित भारा रहा है यथा स्वप्न में प्रमाता 
अमष प्रमेय की प्रतीति एक दष्टा के ग्राश्रित दुष्टा में ही दृष्टा को 

हों रही है उसी प्रकार जगत की प्रतीति समझनी चाहिए । 

या उपयू बत दोनों कथन एक-दूसरे के विरुद्धनही । विज्ञानवादी 
भी तो सिप्न का दृष्टान्त देकर अपना मत सिद्ध करते है। प्रकरण- 
जय हेतु होने से क्या, दोनो हेत्वाभास वे हो जायेगे ? जद स्वप्न मे 
भमाण प्रमेथ सिध्या घन सकते है और इनका हेतु भी अविद्या 
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मर स॒स्वार है तो विचात से ससार भास रहा है विज्ञान ही स्थूल 
स्प धारण बरते स्पुरित हो रहा है विज्ञाब से सूक्ष्म रुप धारण 
करवे' इस स्फुरण वो अवाशित बर रहा है। क्या अन्तर आता है। 
अर्थात्‌ ससार ज्ञान में भास रहा है अविद्या और सत्वार उसवे' 
उद्दीपन वे हेतु हँ। या यो भी कहा जा सकता है अविद्या ओर सस्कार 
विज्ञान था आश्रय लेकर ससार के रूप में भास रहे हैं। आप इस 
प्रवार भी कह सकते हैं विज्ञान, प्रविद्या और सस्कारों के योग से 
अनेक ससार वे रुप में भास रहा है। भौर भी अनेक साम्यवायें है 
जिनवा यथास्थान निर्देशन क्या जायेगा । 
विज्ञानवाद वो लक्ष्य वरके योगाचार मत वालों का कथन है 
प्रशप्ति वा हेतु धाह्म पदार्थ है, यदि बाहर पदार्थ स्वीकार न विये जायें 
तो अन्त' बाह्य विज्ञान और पदार्थ दोनो नप्द हो जायेंगे कयोवि 
दरत्पर समिभित्तकता होने वे कारण दोनो गी दोनो से सिद्धि है। 
यदि बाह्य पदार्थ भिध्या है तो अग्नि वे योग से दाह को अनुभूति 
भया होती है इसलिए प्रतप्ति वी गत्ता वाह्म पदार्थ तन्प है। 
चित्त म सस्पृशतायर्थ नार्थामाश त्थव चे। 
अंभूतो हि यताचार्थों नार्पाभासतत्तत पृथक ॥26॥ 
निमित मे सदा चित्त सत्पृशत्यध्यसु भिषु। 
धतिमितों दिपर्यात कथ तत्य भषष्पिति ॥27॥ 


उपयुवर्त दो मत आपने सम्मुस विवेधिते हमे योगाघार मता- 
नुपार चित्त, घेतित या अन्त वाद्य दोना ही सत्ताये परमार्थ सत्त्‌ 
है तथा विधयरादाजुसार पिताय ही वित्त और चंत्य के रुप मे भारा 
ग्ट्टा है । 

इन दावा मतों मे प्रति अजातवाद गिद्धात को बहनाो है. चित्त 
अन्त , अथ चाहा इसलिए चित्त श्र जब था स्पतय कदापि सम्भव 
नही, अर्थ तो अर्थ अर्थामास से भी चित्त वा सस्प्ष नहीं बनता! 
विलानवादानुमार अर्थ है हो नहीं वैचत विज्ञान ही है ती फिर थर्प 
गहित्यता वे वारण तीसरी अर्थ प्रवाशन प्रत्निया सम्भव नही । 


विषरंय या अविदा रागार व! हेतु है एस सिद्धान्त के प्रति बहते 
हैं, शब चित्त ज्ञात वें पिपर्यय रब्ह्प अविदा का जत्म ही सम्भव 


49 


नहों, अनिमित्तिक तो विपर्यंध का भो जन्म जही होता ।" 
आगे गताने जा रहे है कुछ भी जन्म लेता ही नही । 
तस्माल जाते चित चिंतदृश्यं न जायते । 
तेस्प पदयन्ति ये आति रवे थे पश्मस्ति पद ॥28॥ 
इसलिए भूत, भौतिक, चित्त, चैत्य किसी का जन्म नहीं होता । 
जोचित्त का या चैतद्यादि किसी का जन्म मातते हैं वे जाति को 
प्र्यात्‌ जन्म को इस प्रकार देख रहे है जैसे आकाश में पदावलोकन 
करने का प्रयत्त । 
जिस प्रकार गौड़पादीय कारिका समस्त बैंदिफ भाग्यताओं को 
प्रह्म में आरोपित मानती है उसी प्रकार माध्यमिक कारिका में 
वोद्िक अर्थात्‌ वौद्ध धर्म सम्बन्धी सभी कल्पताओं को शुत्य मे 
भारोपित माना है। गौडपादीय कारिका में तो केवल जीव, जगत 
को अजन्या में आरोपित माना है किन्तु माध्यमिक कारिकाओं मैं 
भी संज्ञा, यर्वनाम, जिया, अव्यय, विशेषण तथा क्रियाविशेषणों को 
भीएण्डन करने उनका मिथ्यात्र सिद्ध किया है। गौडपादीय कारिका 
का आयय जिस प्रकार धद्वैत का आजीव्य है उसी प्रकार माध्यमिक 
सिद्धान्त का आजीध्य माध्यमिक कारिका है। 
समयानुसार गौडपादीय कारिका उत्तरकालीन होने के कारण 
भोट्ी निखरी हुई प्रक्रिया है जवकि माध्यमिक कारिका अस्पप्ट हढ़ 
तथा अप्राइत सी प्रतीत होती है। माध्यमिक कारिका पर भी 
अनेक टीका-टिप्पणी तया भाष्य लिसे गए थे; काल्नकरम से ऐतिहा- 
सिक क्रो के कारण अधिकतर तो अनुपलब्ध है और थी भी उसलब्ध 
है वे भी पूर्ण नहीं। भविष्य में सोजानुत्तार और भी माध्यमिक 
कारिका पर प्रकाश पड़ेगा तथा मौडपादीय कारिका में कमा ठु्े 
गवध्यमिक कारिका का है पता चलेगा ) 
श्रभावेरन्‍्तवत््व च संधारत्य म वेत्स्पति ! 
अनन्तता चादिमतो प्ोक्षस्प ने भेविष्यति ॥3॥॥ न 
वेदान्त शास्त्र रस सिवत विद्वान भली भाँति अद्व त की प्रक्रिया 
के विजात्त होते है, वे जानते हैं. केवलाह त सिडानवाबुतार ।आ 
बनादि सान्त है। जितने अध्यास है उनकी अधिष्ठान बीधोपरासत 
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नियत्ति हो जाती है जिस प्रकार रस्सी रुप अधिष्ठान में भासित सपं 
की रस्सी पञानोपरान्त निवृत्ति हो जाती है, इसी अकार प्रात्मा 
मे बत्पित ससार की निवुत्ति (सोपाधिक होते से वाधस्प निवृत्ति) 
ग्रात्म ज्ञान पर हो जाती है। ये भ्रमरप संसार अमादि सान्त 
है। 

परूतु यह वेदान्त की प्रक्रिया जिज्ञासुओं को समझाने के लिए 
ग्रात्मा में अध्यारोपित हैं और भी अनेक प्रत्रियाएें वेदान्त मतानुसार 
अध्यारोपित ही मानी गई है। वास्तविकता तो ये है आत्मा के अति- 
रिक्त आत्मा भें और कुछ है ही नही। आत्मा में जगत को अनादि 
सानन्‍्त स्वीकार कर भी ले तो जो वस्तु अनादि होगी वह सान्त कदापि 
न होमी वह अनन्त ही होगी और उस वस्तु की कदापि निवृत्ति रे 
होगी । 


शका--जिस प्रकार न्याय सिद्धान्तानुसार प्रामभाव क्षनादि सान्त 
है उसी प्रकार जगत भी अनादि स्ान्‍्त मानने में बया दोष है ? 


उत्तर--प्रागभाव अभाव रूप है तो स्वयं निवृत्त की निवृत्ति 
क्या ? बिल्तु अविया और तड़ूएसित जगत भाव रूप है, भाव का 
ग्रभाव किस प्रद्ार होगा ? इसलिए संसार आत्मा में आत्मांसे 
अतिरिक्त तीन काल मे नही । आत्मा मे भात्मा ही है । 


मोक्ष को वेदान्तातिरिक्त सभी दाशेनिक प्रयत्म जन्य उत्पाध 
मानते है, इस सिद्धान्त में दोप दिखलाते हुए कहते है-आदिभान 
अर्थात्‌ जी उत्पाद प्रयतत साध्य होने से आदि वाला है, प्रारम्भ 
वाता है वह अनन्त किस प्रकार होगा ? बयोकि सादि पदार्थ अनन्त 
हो हीनही सकते ॥ 

शका-नन्‍्याय सिद्धान्तानुसार जिस प्रकार प्रध्वंसाभाव सादि. 
अनन्त है, उसी प्रकार मोक्ष को सादि आनन्त मानने मे क्‍या दोष है ? 


समावान-प्रध्वसाभाव अभाव रूप है ओर मोक्ष भाव रूप मानी 
जाती है इसलिमे उक्त हेतु से भोक्ष की अनन्तता सिद्ध नही हो 
सकती ! वास्तविकता तो ये है, आत्मा सब मुश्त स्वष्टण है. जब उसपे. 
वन्पन ही सिद्ध नहीं होता तो मोशन की क्या चर्चा आत्मा ही मोक्ष है । 
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ग्रादावन्ते च यन्‍नात्ति चर्तमानेषषि तत्तया। 
वितर्थः सदृशाः सम्तोडचितथा इय लक्षिताः ॥3॥॥ 
सप्रयोजनता तेपां स्वप्ने विप्रतिपथ्ते । 
तस्मादाद्यन्तवस्वेन मिथ्यंच खलु ते स्मृता:॥32॥ 


भादि अन्त में जो भाव नही है केवल बीच मे ही प्रतोत हो रहा 
है वह बस्तुतः वर्तमान श्रर्थात्‌ मध्य में भी नही है, चाहे माया से 
उराकी भरते प्रतीति हो रही हो। जिस प्रकार स्वप्न के प्रपण्च की 
उपस्थिति स्वप्न से यूद नही श्रौर स्वप्न के उत्तर भी नही इसलिए 
स्वप्न को मिथ्या माना जाता है। 


शंका-लाग्रत के पदार्थों की सप्रयोजनता (यथा पानी से प्यास 
बुझती है आदि) होने से जाग्रत संसार सत्य है ? 
समाधान-स्वप्न संसार सप्रयोजन होता ही है फिर भी मिथ्या है 
इसी प्रकार सारे आदि श्रन्त वाले समस्त प्रपज्च को मिथ्या स्वीकार 
किया है । 
सर्वे धर्मा भृषा स्वप्न कायस्पान्तनिदर्शनाम्‌ । 
संवृति$स्मिन्प्रदेशे वे अतानां दर्शन कुतः ॥33॥ 
न युक्त दर्शनं यत्वा कालस्यानियमादगतो । 
प्रतिबुद्धँंच ये सर्वस्तत्मिन्देशे न विद्यते ॥34॥ 


सभी बादियों प्रतिकादियों के मतानुसार स्वप्न के सभी धर्म 
मिथ्या है, क्योंकि उनको शरीर के अन्दर ही अवलोकन किया जाता 
है। कण्ठ में हिता नामक नाडी में जब भन प्रविष्ट होता है तो मन 
स्वप्न की रचना करके साक्षी के ही द्वारा प्रकाशित होता है। वाल 
के सहस्नवे भाग के वरावर हिता नांडी में भला इतनी वंडी रचना 
क्सि प्रकार आ सकती है ? इतने से यूक्ष्म देश में समस्त भूत किस 
प्रकार आ सकते हैं ? इसलिए इनको मिथ्या कहा जाता है । 

शका--किसी-किसी के स्थल मतानुसार सुक्ष्म शरीर अथवा मन 
स्थूल शरीर से बाहर निकल कर स्वप्न में जागृत की भाँति पदार्थों 
को यथार्थ अवलोकन करता है। क्या यह सिद्धान्त सत्य नही ? 


समाधान-यह सिद्धान्त विलकुल सत्य नही, क्योकि जितने काल 
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भे यह स्वप्वावलोवन करता हैं, उतने बाल से बहु उस रथान पर 
नही पहुँच सकता, जितना काल उसको देखने म लगता है वह अलग 
है। 

शव[--भन वी गति अपार है, क्षण भर में चाहे जहाँ जा सवता 
है? 

समाधाव--चलो आपके कथनानुसार यह मान भी लिया तो भी 
जागने पर उन-उन पदार्थों प्राणियो आदि को नहीं देखता जो स्वप्न 
में उसमें उन-उन देशो में देसे है। केभी-कभी तो स्वप्न में जाग्रत से 
अत्यन्त विपरोत देखता है। यथा सूर्य पश्चिम में निकल रहा है। 


मित्रादे सह सम्मस्थ्य सम्युद्धों थे प्पचते। 
गृहोौत चापषि प्रत्किश्चित्मप्तियुद्धों त पश्यति॥35॥ 


यदि यह स्वप्नावस्था में देशान्तर मे गया हीता और मित्रादिवगे 
के साथ इसका साते पान और वार्तालाप हुआ होता तो जागने पर 
उस उस देश में उन उन मित्रो से पूछने पर इसे अवश्य 'रात्रिकाब का 
स्वेप्वावस्थित सारा समाचार मिलता परल्तु ऐसा होता महो अपितु 
इसके विपरोत उनसे यह रामाधार पूछने पर मवारात्मक उत्तर 
मिलता है। 


इसके साथ यदि स्व॒प्नावस्था से यहु वित्ती बस्तु को प्राप्त करता 
है और सम्हालबर रखता है तो जागने पर उस वस्तु को अपने पास 
नहीं देखता इससे पिद्ध हुआ कि सूद्षम घरसेर, देह से निबल॒वर किसी 
अन्य देश में नहो जाता | इसी स्थल शोर मे ही मत का सकह्प 
स्वप्न ओर स्वप्न वे प्रपच की रचना बरता है तथा वह स्वप्य और 
स्पप्न वी रचना साक्षी द्वारा प्रकाशित होती है। 


उपर्युक्त अनेक युवितयों मे सिद्ध होता है ब स्वप्न और स्वप्न 
थ प्पच सभी बुछ माया मात्र है। अपना रथूल शरौर भी थो स्वप्न 
में भातता है एक्म्रान् आन्ति ही है इसके अतिरिक्त और बुछ्ध नही । 
स्पप्ते चादसुक काया पृयगन्यस्य दर्शनात्‌। 
ययी कायस्तथा उसर्व॑ चि वदृश्यमबस्तुकम्‌ ॥36॥ 
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ग्रहणाज्जागरितवत्तद्ेतुः स्वप्न. इष्यते ॥ 
तडेतुत्वात्तु तस्यैव सज्जागरितमिष्यते ॥37॥ 
जैसा हम पहले कह चुके है कि स्वप्न में प्रभासित स्थूत शरीर 
मिथ्या है, इसी कथन की पुष्टि करते हुये कहते हैं, स्वप्न में स्थूल 
शरीर वास्तविक नहीं क्योकि जाग्रत वाला स्थत शरीर तो शैय्या 
पर पड़ा हुआ है और स्वप्न वाला स्थूल शरीर भागता, दौटता, कप्ट 
उठाता फिर रहा है। जिस प्रकार स्वप्न का शरीर मिथ्या है उसी 
प्रकार समस्त स्वप्न का प्रप॑च मिथ्या है। स्वाप्मिक समस्त प्रपंच 
चित्तदृश्य अवस्तुक है, ढीक इसी प्रकार स्वप्न के ग्रहण त्याग की 
भाँति जाग्रदावस्था का ग्रहण त्याग भी मिथ्या हे । 
वेदान्ततत्त्ववेत्ता इस रहस्य को भलीभाति जानते है कि जगत 

आत्मा में एक मिथ्या प्रतीति मात्र है। एक अवस्था पूर्व अवस्था को 
मिथ्या सिद्ध करती हुई उसकी जगह पर अपने आप श्रा विराजमान 
होती है। इन दोनों अवस्थाओं में एकरस इनका अधिप्ठान प्रकाशक 
भात्मा सदा विराजमान है उसमे कभी कोई अन्तर नहीं आता । हम 
सभी एक यही आत्मा है इस अज आत्मा मे सभी कुछ अज ही है 
उसकी सत्यता आत्मा की सत्यता से भास रही है अन्यथा कुछ भी 
सत्य नही ! 

उत्पादस्याप्रसिद्धत्वादजं सर्वमुदाहुतम्‌ ॥ 

न च॒ भुतादभूतस्प सम्भवोईस्ति कयझूचन ॥38॥ 

झसज्जागरिते दुष्द्वा स्वप्मे पदयत्ति तन्‍्मयः। 

परसत्स्यप्नेषपि दुध्ट्‌वा च प्रतिबुद्धों न पश्यति ॥39॥ 


आत्मातिरिकत जितना प्रप॑च भास रहा है उसका कभी भी जन्म 
मही होता सभी कुछ अजन्मा माना गया है। सत्य श्रात्मा से या सत्य 
प्रकृति से असत्य जगत का जन्म कभी नहीं हो सकता इसलिये जगत 
का जन्म कभी नहीं ओर जीव का भी जन्म सम्भव नही । 


असत्स्वरूप जाग्रत प्रपंच का अवलोकन करके उन सस्कारों से 
अविद्या में अविद्या से स्वप्न प्रपंच भासता है। असत्स्वप्न प्रपंच को 
स्वप्त में देखकर जागकर उसको नहीं देखता । जागत प्रपंच की 
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स्वप्न प्रपच में मिथ्या देखता है उसी प्रकार स्वप्म प्रपंच की जाग्रते 
में मिथ्या अनुभव करता है। ये दोनो अवस्था सुपुष्ति मे न भासते 
से मिथ्या सिद्ध हो जाती हैं। इसलिये ये तीनो अवस्थाएँ व्यभिचारी 
होने से मिभ्या ही जानती चाहिये। अपने स्वरूप में इनका प्रवेश 
तीन काल मे नहीं । 


एक सत्ता अपने आप में सदा विराजमान है उस सत्ता का कभी 
विलोप नहीं होता। राम, कृष्ण, बुद्ध, ईसा, मुहम्मद, महावीर, 
नानव, जुसुथुस्त आदि सभी महान पुरुषों वे रुप में तभा सभी जीव- 
जन्तु, कौट-पतग, घास-फूस पेड-पौधों के रूप में एवं सत्ता ही सदा 
विराजमान है । 


नास्स्यसद्धेतुकुमसत्सद्द्धातंक . तथा। 
सच्च सद्धेतुक॑ नात्ति सद्धेतुकमसत्कुत ॥॥4॥॥ 
पारण वार्य परम्परा पर घुटाराघात करते हुये कहते है कोई भी 
असत्‌ क्रारण से असत् बाय वा जन्म नहीं होता और न ही अ्सत्‌ 
कारण से सत्‌ कार्य का जन्म होता है। सत्‌ वारण से सत्‌ कार्य वो 
जन्म भी सम्भव नहीं तथा सत्‌ कारण से सत बाय तो कभी जन्म ले 


ही नहीं सकता। 


उपयुक्त चारो वोटियाँ ही उत्पन्न होने वाले पदार्थों कौ हो 
सकती हैं। इनमे प्रथम कोटि असत्‌ वारण से असंत्‌ कार्य तो इस 
प्रकार समझना चाहिये जैसे वन्ध्या पुत्र वे द्वारा भविष्य सिह मारा 
गया है जो अत्यन्त असम्भव है दूसरी कोटि असत्‌ कारण से सत्‌ 
कार्य भी असम्भव ही है जिस प्रवार कोई कहे मेरा जन्म नपुसक 
पिता और बन्ध्या माता के योग से हुआ है ! चतुर्थ कोटि से पूर्व तृतीय 
कोटि का वर्णन करते है, “सत्‌ कारण से सत्‌ कार्य का जन्म भी 
असम्भव है क्योकि सत्‌ निविकार हाने से किसी का जनव हो ही 
नही सकता यथा सत्‌ अज होने से किसी स कभी जस्मता ही नही । 


अ्रन्तिम चतुर्थ कोटि का वर्णन बरते हुये कहते हैं सत्‌ कारण से 


अगत्‌ कार्य था जन्म भी बदापि सम्भव नही क्योकि असत्‌ वी सत्ता 
ही नही तो असत्‌ वा जन्म ही बया 
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जैसा हम पूर्व वर्णन कर आये है माध्यमिक का रिका वीौद्ध धर्म की 
मान्यताओं को शून्य भे सावर्तिक मात्र मानती है और गौटपादीय 
कारिका बैदिक धर्म की मान्यताओं को ब्रह्म में आरोपित मानती 
है। माध्यमिक कारिका में शून्य को भाव अभाव के मध्य में अनि- 
बेचनीय माना गया है जबकि गौडपादीय कारिका ब्रह्म को सबच्चिदा- 
नन्‍द स्वीकार करती है। माध्यमिक कारिका वर्णित शून्य को 
अभावात्मक मानकर वैदिक दाशनिकों ने जो इस मत का प्रण्डन 
किया है वह वास्तव में शृन्यवादी दर्शन के साथ अत्यन्त घोर 
श्रन्याय है । 

जिस प्रकार शून्य का अभावात्मक अर्थ नासमझी ६ उसी प्रकार 
आत्मा का अर्थ जीवात्मा करना तथा इस मान्यता को वन्धन का 
हेतु मानना वेदान्त दर्शन के साथ अन्याय है। बौद्ध दार्शनिक आत्मा 
का अर्थ यही समझते रहे है जैसा वेवान्तातिरिक्त अन्य चैदिक मता- 
वलम्बी आत्मा का अर्थ करते आये है यथा--आत्मा अ्रणु है अथना 
देहमात्रवत्तिक है, आत्मा पंच क्लेश थ्रुवत्त है, आत्मा आने जाने वाला, 
पाप-पुण्य बाता, तदनुसार दुख-सुख भोगने वाला है आत्मा इच्छा 
द्वेप सुख दुख ज्ञान अज्ञान आदि धर्म वाला है। आत्मा अनैक पाश- 
युवत्त पापादि वासना युवत शरीर से अलग लोक लोकान्तर में जाने 
वाला है । 


ऐसे आत्म भाव का अभिमानी सचमुच सदा ही अमुक्त है भला 
ऐसी आत्मा से कौन मुक्त होना न श्राहेगा । भगवान बुद्ध से जेकर 
आधुनिक बौद्ध विद्वानों तक का इस आत्मभाव से मुवित पाना ही 
परम साधना है । 

अद्वेत वेदान्त मतातुयायी भी ब्रह्म प्राप्ति जो अपना वाल्तविक 
स्वरुप है, इस जीव भाव को जी ब्रह्म में आरोपित हैँ विरोध अर्थात्‌ 
बाघ करके नित्य प्राप्ति की प्राप्ति मानते है। तो निष्कर्पानुस्तार यो 
कहा जा सकता है वौद्धो का निर्वाण आत्मभाव की निवृत्ति है और 
अद्वत मतानुसार मुवित ब्रह्म प्राप्ति हैँ जो जीवात्मत्व के आरोप से 
हका सा रहता है। जीवयात्मत्व की भ्रान्ति की निवृत्ति होते ही ब्रह्म 
शेप रह जाता है । 
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दोनो के मतानुसार जीवात्मत्य था पसचस्वस्पत्व का जो वलेश 
रुप है मूल अविद्या है। अविया से जीवात्मत्व या परुचस्वन्धत्व फ्रा 
जन्म होता है इसलिये इस विपर्यय रूप अधियां और इसका बाय 
निवृत्ति हीते हो निर्वाण या ब्रह्म वी प्राप्ति हो जाती है। वेदान्तानु- 
सार इस भ्रान्ति का अधिप्ठान ब्रह्म अपना सर्वच्यापक आत्मा है 
जिसके भज्ञान से जीव जगत झप प्रपण्च भात रहा है भौर जिसब 
न्ञान होने पर यह भ्रान्ति विवृत्त हो जाती है । 

वौद्ध मतागुसार क्म्रिविचनीय शून्य का बोध हाते पर समस्त 
प्रपल्च का निरीध होवर निर्वाण प्राप्त हो जाता है। उत्पत्ति का 
निपघ करते हुए माध्यमिक कारिका भे कहा गया है, “न तो पदार्थ 
स्वयं स्वयं से उल्नन्त होते है और न ही किसी दूसर अपने से 
अतिरिक्त से थैदा होते है और न अवारण से उत्पत होते हैं।” 
न ही पदार्थ असत्‌ कारण से उत्पन होते है। माध्यमिक क(रिक्ानुसार 
समस्त पदार्थ अनिर्वेचनीय धर्म वाले है उनम वचन योग्य विशेषण 
बत्पित है और भनिर्बंचनीयता उनके अविप्ठान शून्य बी है । 


कई आआान्त दाशतिक माव्यमिंव वारिका को केवल बितण्डाबाद 
मानते है जिसका तात्पर्य है सभी मती का खण्डन करता और अ्रपना 
भंत सत्थापित ने करना यही सब कुछ माध्यमिक कारिका में है। थे 
विचारे माध्यमिक सिद्धान्त अनिवचनीयता से जत्यन्त अपरिचित हैँ 
इसलिए उनका मन सर्व मान्यताओं के खष्डन से कतराता है दुखी 
होता है जिस प्रकार वेदान्त के द्वारा ईश्वर तक को आरोपित कहने 
से समस्त द्वेतवादियो वा मन खिन्‍नता से भर जाता है। ठीक इसी 
प्रवार अनिर्वचनीयता धर्म सिद्धान्त समस्त मानसिक तथा वाणी 
सम्बन्धी समस्त बागूविलास का खण्डन क्रम से सांसारिक व्यक्ति 
चकित हो जाता। 


जिस प्रकार वेदान्त मान्यतानुस्ार बम और भक्ति का सोपान 
कम से ज्ञाव की प्राप्ति में सहयोग है उसी प्रकार शून्य तय पहुँचने के 
लिए समस्त मत्त मतान्तरा का उपयोग है। जिस प्रवगर श्रुति भगवती 
नी समस्त विवेचना लोब-भाषां लोब मान्यता लोव-व्यवहार ?7 
सहारा पेब'र उनवा पल वर्णन बरतो हुईं प्भकों अपयारोप बतता 
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कर साधारण जन से लेकर जिज्ञासु समुदाय तक का भला करती है 
उसी प्रकार भगवान बुद्ध की वाणी भी अनेक प्रकार से संसार का 
भत्रा करती है। 


वेदान्त मतानुसार जिस प्रकार वेद का वास्तविक अर्थ न समझ 
कर शअनेक हिन्दू सम्प्रदाय खड़े हो. गए है उसी प्रकार भगवान बुद्ध 
की वाणी के भी अनेक अर्थ करने अनेक सम्प्रदाय खड़े कर लिये 
गये है । 


विपर्यासाद्यया जाप्रदचिन्त्वान्भतवत्सपुशेत्‌ 
तथ्य स्वप्ने विपर्यासादमस्तभंव पर्यति ॥4॥॥ 
उपलम्भात्समाचारा दस्ति वस्तु त्ववादिताम्‌ । 
जातिस्तु देशिता बुद्ध रजाते स्त्रसतां सदा ॥42॥ 


स्वप्न केवल आपके अपने ज्ञान का ही विपर्यव है यह सिद्ध करने 
के लिए जाग्रदवस्‍्था का एक दुध्टान्त देते हुए कहते है जिस प्रकार 
जाग्रत भे व्यक्ति के अपने अचिन्त्य विचार ही भूत के समान व्यक्ति 
को चिपट जाते है अर्थात्‌ व्यक्ति अन्य द्वारा अन्लेय मनोरथों को पकड़े 
रहता दै। उसी प्रकार स्वप्नावस्थास्थ प्रपझच भी अपने ज्ञान सागर 
में भासमान श्रचिन्त्य विचारो का ही स्थूल रुप है। न कुछ पंदा 
होता है और न कुछ मरता है। स्वप्न के माध्यम से जाग्रत भी एक 
स्वप्न है इसके अतिरिक्त कुछ नही । 


जो जयत पअ्पछच की वस्तु अनेकता के अस्तित्ववाद से ग्रस्त है 
उनको केवल उपलब्धि श्रौर आचार अर्थात्‌ इनसे व्यवहार सिद्धि 
मात्र से ही उनमे सत्यता भासती है वे संसार उत्पत्तिवादी प्रवुद्ध 
शास्ताओ द्वारा उपदिष्ट श्रजाति से सदा-सदा डरते रहते है। उनको 
लगता है हमारा भोवतुत्व तथा कत्तृत्व और भोग के साधन तथा 
भोग्य विषपप सभी कुछ हैं ही नहों तो एक झटके में हमारा सर्वस्व 
स्वाह्म हो गया। हाय राम ! ये वेद लोक विरुद्ध सिद्धान्त हमको 
किस प्रकार मान्य हो सकता है । उनको ग्रह्म गुलर का फूल प्रतीत 
होता है । 


बिष्ण और विप्युनोफ, शिव और शिव लोक, देवी और देवी 
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तोक, सचलण्ड और, जम्मत, हैवन सभी आत्ति मात्र है यह सुनकर 
किसका हृदय श्रवरुद्ध मे हो जायेगा ? परल्तु क्या किया जाये सत्य 
होता ही इतना कठोर है। यदि यह कहा जाये समस्त वर्ण, आश्रम, 
जाति, पन्‍्थ, सम्प्रदाय और भी जितने विभेदक्ारी भाव हैं, काम- 
चलाऊ पारमाधथिक रूप से मिथ्या है तो किसका अहँ यह सत्य 
स्वीकार कर पायैथा । कौने आग वयूला न ही जायेगा किन्तु यही 
सत्य है तो कब तक इसे छिपाया जा सकता है। जिस पर यहूं संत्य 
हावी होता है उसके ऊपर से मानी हुई उपझु वत कल्पना अपने आप 
निवृत्त हो जाती है। 
गिरोहवन्दियों ने सदा सत्य से द्रोह किया है। ये सर्वेव्यापक सत्म 
मानसिक तथा शारोरिक समस्त मान्यतादों में रदा आवृत्त सा रहता 
है। व्यावहारिक अपनी-अपनी कर्पित मान्यताओं ये अघीन समुदाय 
समाज के नियम सत्य के ऊपर सदा परदे रहे हैं। अपनी-अपनी 
श्रेप्ठता सिद्धि की आक्काक्षा जन्य चेप्टायें अपने सम भाद को सदा 
भावृत्त करके पर-ह्ंघ की जननी रही है। एक-एक श्यवित यंग अपरि- 
पबव अनुभव तथा उसके मानने वालो की सेना ने सदा सत्य को 
भूलाये रखा है| 
युक्ति के डण्डे मार-मार कर जब तक मन को मार कर अमर 
नहीं कर दिया जायेगा तव तक सब कुछ वाणी विलोना हैं। भाँति- 
भाँति के मतानुसार स्वॉग घारण करके रूप तो बदला जा सकता है 
परन्तु मन के विना निवृत्त हुयें वुछ भी बनने-वनाने वाला नही। 
झजातेस्त्रसतां तेषामुपलम्भाद्वियन्ति ये। 
जातिदोधा म सेत्स्यन्ति दोषो5प्यल्पो भविष्यति ॥4३॥ 
उपसम्भात्समाचारास्मायाहत्तो बथोच्यते । 
उपलम्भात्समाचारादस्ति घस्तु प्तथोक्ष्यते ॥44॥/ 

. अजात वाद से डरने वारे जगत प्रपञण्च की उपलब्धि के कारण 
उसको सत्य मानकर अजात वाद से विरोध करते हैं और उनको 
शास्त्रीय मर्यादा झा दोषी मानते है वयोकि वच्तु स्व रहित व्यक्ति किस 
प्रफार इन भर्यादोओं का पालन करायेगा या करेगा ? जिसको भोषतू- 
त्व का डर नही यह अशुभ कर्म से किस प्रकार वचेगा या वचायेगा ? 
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वर्णाश्रम के अभिमान से रहित व्यक्षित क्या उत्पधगामी होकर अ्रप्ट 
आचरण न करेगा हमारे समाज में दूपण का हेतु न होगा ” आदि- 
आदि अमनेबः भ्रम यनको सताते रहते हैं । 


उपयुं फतत दोप आत्मवैत्ता के भाथे मढ़े जाते है परन्तु इन सबसे 
बडा दोप भ्रज्ञान का दोप जो सॉसारिक मर्ग्यादा की रखवाली करने 
वालो के सिर पर घन्धन वध जम्म-मरण बुढद्ापा रोग आदि के रूप में 
नग्न तलवार की भाँति लटवता रहता है, समझना चाहिये। सांसारिक 
मर्ग्यादाये स्वरूप बोध की वाधक होने से उनको ज्ञान से ढीता होना 
ही चाहिये । यदि किसी अज्ञानी को इन मर्य्यादाग्रो के प्रति अत्यन्त 
आग्रह हैं घो वे उनकी रसवाली करें उनसे हमारा कोई हे प नही 
नही परन्तु इनकी ही वात धर्म मानकर उलझे तो न रहे और आत्म- 
कल्याण के हेतु वेदान्त श्रवण से ढ्वेप तो न करें । 


धुवा--संसा २ सभी को उपलब्ध अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियां का विपय है 
साँसारिव व्यपहार भी यथायोग्य उससे निर्बाहित होता है फिर इस 
संसार को मिथ्या किस प्रकार माना जाये ? 


इस शबा का समाधान करते हुए कहते है भले यह ससार उप- 
लब्ध है, भले इससे लौकिक व्यवहार सिद्ध होता है परन्तु फिर भी 
यह ससार सत्य नहीं सिद्ध कियो जा सकक्‍ता। जिस प्रकार माया 
निर्मित हाथी दिसाई भी देता है, उस पर आरोही आरोहण भी कर 
सकता है लेबिन फिर भी माया-हुस्ती मिथ्या ही है। उसी प्रकार 
मूढजनों की भ्रान्त दृष्टि मे ससार अत्यन्त सत्य भासता है श्रौर उनको 
सासारिक भोगों का भी हेतु है फिर भी आत्मवेत्ता इसको दिवा-स्वप्त 
से अधिक महत्त्व कदापि नही देते । 


अनेकानेक सूर्यो से देदीप्यमान ब्रह्माण्ड अनेक चन्द्रमा तारिकाओं 
से जयमगाता गगन, अनेक सागर, ग्रिरि, नंद नदी सरोवरों से सथुक्त 
घरा-धाम, ऊप्ड-सावड पठार, सपाट मैदान, खिलखिलाती वाटिकाये, 
सहमे हुए जगलात, सरसराते उद्यान, सिकुडती तलेया, उफनेते नाले, 
समस्त भौतिक छटा, वितना विचिन है यह सब छुछ जिलोकीनाथ 
वा स्पण है। सागर तल वे जीयो ये एप में परा वे धरातल 
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पर दोडते-भागते पशु-पक्षी, कीट, पत्तंगों के रप में एक व्यापक सत्य 
ही अपने आपको पसरा हुआ देस रहा है। 

मुझे यह बहने मे थोडा भी भय या संकोच नहीं फि मैं पारब्रहा 
प्रमेश्वर नकद नारायण सच्चिदानन्द ब्रह्म ही! ममस्त चराचर जगत 
के नाम रूप को धारण करने वाला सत्य हूँ । 


जात्याभात॑ चलाभातं वस्त्वाभासं तथेद च। 
अज्ञाचलमवस्तुत्व॑ विज्ञान ध्ाम्तमद्रघम ॥450 
जन्म तेता-सा, चलता हुआ सा, अनेक वस्तु आकारों में आकारित 
सा एक अज, अचल, अवस्तु, शान्त, अद्वय, विज्ञान स्वरुप ही विराज- 
मात है। 


दीखने वाला तत्‌ देखने वाला व््वम्‌ एक तत्त्वमसि है। पूजने 
वाला त्वम्‌ पुज्य तत एक तत््वमतति है, भोगने वालो त्वम भोगा 
जाने वाला तत्‌ दोनो तत्त्वमसि है, चाहने वाला त्वम चाहा जाने 
बाला तत्‌ दोनो तत्वमसि है । ये ओर बह, तथा तू तत्वमसि है। 
दनु, मित्र और तू तत्वमसि हो, द्रप्ट और द्वश्य सभी तत्त्वमसि 
है। किसका आना-जाना ! किसकी वच्यन मुक्ति ! किसका 
सम्बन्ध ओर कोन सम्बन्धी ! किसका अपना, किसका पराया ! 
किसके दु,ख-सुख् । कहाँ के पाप-पुष्य। किसका जत्म-मरण सभी 
अगमात्मा बहा है। 

किसकी जाति-पाँति, वर्ण आश्रम, मत मतान्तर ! किसके भुणा- 
गुण, भाधा, धर्म, देश ! किसकी उन्नति अवन॒ति ! कहाँ के पीर- 
पगम्बर, भवी, अवतार, ऋषि, महात्मा, मुनि सतत । कहाँ के तथाग्त, 
वीर, भिक्षु-भिक्षुणी, आार्या, भुनिका । कहाँ के सतगुरु और शिष्य, 
कैसे स्त्रो, पुप, वालक, जवान, बुड्ढढे ) कैसे देवी-देवता, फरिस्ते, 
जिनन | कहाँ के लोकलोकान्तर, धाम गम्प और माम ! पशु-पक्षो, 
कीट-पतग। वहा की चोरासी लक्ष जीव-जम्तु रूप थोनि ! यह सब 
कुछ मेरी कल्पना का मुप्त भे प्रातीतिक आभास मात्र है अन्यथा भुझ 
अज, अचस, अवस्तु प्रुव धात्मा से अतिरिक्त क्या है ? - 


देतो-देयो माया की विधित्रता | मुझ में मेरी सत्ता से काल्पनिक 
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मुर्दा शब, दौटते दृष्टिगोघर हो रहे है। भविष्य की धनहुई थाशा 
लताये लटलहा रही है। अच्घेरा सूर्य के रूप में मुझ से प्रकाश लेकर 
परम तेजस्वरुप प्रकाश पुञ्ज बन गया हे। मौन मुखर हो उठा है। 
अचल दीड लगा रहा है। अज ने भ्रगणित जन्म हुए पडे हैं। अवस्तु 
निराकार वस्तुओं वा आकार बना हुआ है। आग को गोला ठण्डा 
नन्द्रमां बना हुआ है। गोल मोल पृथिब्री अपनी कीली पर घूम रही 

है भौर सूर्य के चारो ओर घूम रही है फिर भी सातो सागर विखरते 
नहीं चराचर जगत फिर भी उस पर उछल-बूद कर रहा है। 

देसो-देखों माया के अनहूये गेल ! स्त्री-पुरप एक ही माँस, एक 
ही रक्त, एक ही मेद, एक हूं मण्जा, एक ही प्रस्थि चर्म एक ही 
वीय्ये, एक जंसी ज्ञानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय, एक ही प्राण, एक ही भन 
परन्तु फिर भी एक-दुसरे कौ चाहत में अनेव युगो से एक- गे के 
पीछे दोड जगा रहे है। क्तिवी विचित्र है यह रामलीला एक से एक 
प्रयट हो रहा हैं एक ही एवं वो भोग रहा है, एक ही एक को जन्म 
दे रहा है। कितना चिपना-चुपडा, गोल-मोल, बीज उसी एवं वीज 
रे वॉँटे, पुप्प पत्र, फूल फल सब बुछ प्रगठ हो रहा है । 

रागर तल में अनन्त जडी-बूटी, जीव-जन्तु, आग के गर्भ में जल, 
जल वी गोद मे पृथिवी, वायु वी लपेट मे अग्नि और आवाश्ञ की 
नीरवता में वायु। एक्पाद, द्विपाद त्रयपाद, चतुपाद, अनन्तपांद और 
भपाद देह । एकवाहु, द्विवाहु, चतुर्वाहु अनेक बाहुदेह। ऊँचे-नीचे, 
मोटे-पतत, तिरछे-चपटे कितने-क्ितने विचित्र शरीर आदि-आदि 
अनहुये आदचर्य भला भुझ आत्मा में स्वप्न नहीं तो और क्या है ? 

एव न जायते चित्तमेव धर्मा श्रजाः स्मृता । 
एयमेय विनामन्तो ने पतन्ति विपरयये ॥46॥॥ 

इस प्रकार चित्त और चित्त की कल्पना च॑त्य जो जगत रुप में 
भास रही है। उत्तता जन्म तोत काल में नहीं होता भोर तो और 
काल की बल्पना भी आत्मा में और जगत वी भाँति आरोपित है। 
चित्त थे माध्यम से प्रतिविम्व मप जीव वस्तुत विम्ब रुप काात्मा ही 
है। उनकी अनेकता चित्त वी उपाधि से है अन्यवा आत्मा सदा एक 
है इसलिये समस्त जीव स्वस्थ से एक अज आत्मा ही है। इस भाँति 
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आत्मा को णानने बाला वभी भी विधर्यय बुद्धि को गाप्त नहीं 
होता । 


भज्ञान वा अर्थ वेदान्त सिद्धान्तानुसार ज्ञान वी शुन्यता नहीं अपितु 
अल्पज्ञान या उत्टे ज्ञान जिसको विपर्यय बहा जाता है वा नाम 
अज्ञान है। सत्‌ में असत घुद्धि और असत्‌ में सद्बुद्धि, चेतन में जड़ 
युद्धि और जड़ में चेतन बुद्धि, आनन्द में दुस वृद्धि, दुख में आनरद 
बुद्धि, पवित्र में अपवित्ता बी बुद्धि तथा अपविश्न में पवित्र बुद्धि । 
इस घार प्रतार के उल्टे निश्चय का नाम अज्नान या अविद्या है। 


सत्‌ आत्मा है इसवो मरने वाला मानना और समस्त अनात्मा 
असत्‌ है उसे ग्रमर मानना यह विपयंय ही है। आत्मा शाव स्वस्व 
स्वप्रकाश्य है. उसको अज्ञानी भानना परप्रकाश्य बुद्धि द्वारा प्रकाश्य 
मानना तथा बुद्धि जो जड़ है आत्मा द्वारा प्रकाश्य है उसको स्व“ 
प्रकाश्य चेतन मानता अविद्या है। आत्मा आनन्द स्वस्प है उसको 
दुख रप मानना अज्ञाव है। आत्मा परम पविश्र है उसको अपविद्र 
मानता, देहाँदि परम अपविन है उनयों प्रवित्र मानना ही विपयंध 
मति है। 


इसी अविद्या के बारण अपने आप पर पर्दा पडकर भपने आप में 
जगत भास रहा है तथा उत्टों उल्टी कल्पनाये सत्य होकर दु ख प्रद 
हो रहो है। प्रजर अमर अविनाशी मैं अपने आपको मरने वाला 
वृद्धावस्थादि धर्म क्त्रा विनाशी मान रहा हैँ। मैं ज्ञानस्वहूप 
आत्मा अपने आप में अधेरा कल्प कर मटकन अनुभव कर रहा हूँ । 
अपने आपको भूलकर जगत स्वप्न क्तिन विखित्र-विंचित्र रंगों से 
युवत्ध मुझे अपने आप में अनहुआ भातत रहा है। 


आँख खोली तो मैंने देखा में तो अकेला सच्चिदानन्द परब्रह्म 
परमेश्वर हूँ मुझ में कोई मेरे अतिरिक्त है ही नहीं । असंत जड दुख 
अपवित्र अनेकता सभी पलायन कर गये मैं सत्‌, ज्ञान, आनन्द, पवित्र, 
एज भात्मा, अछूत्ता पिराजधान हूं । मुझ पर चढे हुए समस्त लेप 
एक अपने आपको ठीक-ठीक अनुभव करते ही निवृत्त हो गये। में 
निर्वाण, में बेकुण्ड, मैं ब्रह्म सदा एक्रस विराजमान हूँ। समस्त 
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लोक-लोकान्तर मुझ में आकर एूब गये हैं। मुझ जैसा मै ही हूँ अपनी 
उपमा किससे दूँ उपमा योग्य मुझ से श्रतिरिकत कुछ है ही नही । 
मुझ में आना-जाना, वन्धन मुक्ति कुछ भी नही । न मैं जिज्ञासु, न मै 
शानी में ज्ञात स्वरुप सदा ज्ञान हूँ । 


मुझ इस प्रकार जानने वाले को अब विपयेय में डालने को क्या 
रह गया। मैं सदा भूमा सच्चिदानन्द हूं । 


ऋजुवक्रादिकाभासमलात स्पन्दितं यथा । 
ग्रहण ग्राहकाभासं विज्ञान स्पन्दितं तथा ॥47॥॥ 
अत्पन्दमान सलातसनाभासभर्ज यथा । 
अ्रस्पन्दभान॑ विज्ञानमवाभासमजं॑ तथा ॥48॥ 


जिस प्रकार मशाल को भाँति-भाँति से घुमाया जाये तो कभी 
सीधे कभी तिरछे कभी वृत्ताकार कभी त्रिभुजाकार कभी , चतुर्भूजा- 
कार अनेक आकार बनते हुये प्रतीत होते है। उसी प्रकार विज्ञान के 
स्पन्दन पर ग्राहक, ग्राद्य, अरहण आदि अनेक भाव प्रगट होते है । 

यहाँ ध्यान देने की वात है जलती हुई मशाल की भाँति विज्ञान 
अर्थात्‌ वुद्धि चिदाभास युवत भाँति-भाँति के भावों की प्रकाशिका है। 
समस्त भाव विकार तथा बुद्धि सभी कुछ माया मात्र है। माया और 
माया का कार्य सभी कुछ माया आत्म ज्ञान से निवत्त्य है। उपर्युक्त 
सिद्धान्त को यदि विज्ञानवाद के परिप्रेदय में देखा जाये तो इस कारिका 
का अर्थ होगा, “एक सर्व व्यापक विज्ञान अविद्या' और संस्कारों के 
योग से भाँति-भाँति के जीव और जीवो की क्रियायें वन जाता है जब 
ध्यानपूर्वक एक निर्मल विज्ञान के ज्ञान से अविद्या और संस्कारों 
का निरोध हो जाता है तो अस्पन्दित विज्ञान निर्वाण कहलाता है। 

अस्पन्दित विज्ञान वेदान्त मतानुसार ब्रह्म कहा जा सकता है और 
वौद्ध सिद्धान्तानुसार शून्य कहलाता है। वस्तुतः विचारने पर दोनों 
में नाम मात्र का ही अन्तर है । 

जैसे अस्पन्दित मशाल एकरस प्रकाशरूप न किसी से जन्मती है 
और न किसी को अपने से जन्म देती है ठीक वंसे ही , अस्पनदमान 
विज्ञान सदा एकरस मौन ज्ञानस्वरूप न किसी - से जस्मता और न 
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किसी को अपने से जन्म देता हुआ निविकार अपनी महिमा में विराज- 
मान है। आपका अनुभव इस विषय का साक्षी है। सब कुछ आपका 
अपने में से प्रगट होता हुआ दिसाई दे रहा है परन्तु फिर भी आप 
अपने में विराजमान घटने-वढने से अत्यन्त परे हैं। आप यदि घद्ते 
होते तो अब तक कभी के निवट गये होते शोर आप यदि बढ़ते 


होते तो अपने आप से अब तक वया नही अलग्र बन गये होते । 


सदा एकरस नारायण समस्त विधि विधान से परे आपको कौन 
जन्म दे सकता है और किसका साहस है जो आप निविकार से 
जन्म लें सके! | विमूढ़ व्यक्ति इस निमूढता को नही जानते और अपने 
अन्दर उन्नत्ति अवनति कल्पता से सदा दादग्ध्यमान रहते है! अपने 
आप में जगत स्वप्द को सत्य मानकर नित्य मिरन्तर अपने 
आपको भूलकर इसी की रखवाली करते रहना श्रपता परम कर्तंन्य 
मानते हैं । 

व्यर्थ का कमकाण्ड व्यर्थ की उपासना भाँति-भांति के सोग अपने 
आपको भुलाने के लिये कल्पते रहते हैं उनकी दृष्टि सदा मनोराज्य 
मात्र में रमण करती हुई अपने आश्रय में न टिककर मृगतृपष्णा मे 
भटठकती रहती है । अपने-पराये की कल्पना में खोये-प्ोये ये समझदार 
बनने वाले अपने विपय में सदा महामूढ बने रहते है । 


ग्रलाते स्पनदमाने वे नाभात्ता प्रन्यतोभुयः । 
न ततोष्न्यन्न निच्पन्दान्नालातं प्रविशन्ति ते ॥49॥ 
न निर्गंता प्रलातात्ते द्रव्यत्वाभावपोगतः । 
विज्ञानिशव _तय्यव स्पुराभासस्याविशेषतः ॥50॥ 


जब भश्ञात्र हिलती-जुलती है तो उससे बनने वाले आभास 
किसी और से प्रगट नही होते केवल मशाल ही उन आभासौ्रो में 
भासती है उसी प्रकार भाषा द्वारा विज्ञान में, जब स्पन्दन प्रतीत होता 
है तो समस्त प्रकार के जड-चेत॒नात्मक आभास किसी झौर से प्रगट 
होते प्रतीव नही होते, केवल विज्ञान ही उन आशभासों के रुप मे 
भातता है और न कही और जगह से आकर अलात भे परविष्ट होहे हैं 
व विज्ञान में भ्रविष्ट होते हैं । 
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उपर्युवत विधय को स्पप्ट करते हुए कहते है, अलात के स्पन्द 
पर आभासाफ़ार न तो बलात से प्रगट होते है अर्थात्‌ जन्मते है, भोौर 
न किसी अलात से अलग पदार्थ से आकर अलात मे प्रवेश करते हैं। 
अत्ात में अत्नात के अतिरिक्त और कुछ द्रव्य है ही नहीं जिससे 
स्पन्दित भलात से अलग कुछ और वन सके ओर न बलात में वन्य 
पदार्थ का प्रवेश है जिससे आकृतियों का निर्माण हो | 


उसी प्रकार स्पन्दित विज्ञान से न तो स्वय द्वारा ही संसार के 
आकार प्रगठ होते है और न ही अपने से अलग कुछ है जिससे 
यिज्ञान आकार उपधारे लेवे, यो ही व्यर्थ कल्पना ,जागृत होकर यबुछ 
बनता बुछ विगडता दृष्टिगोंचर हो रहा है अन्यथा एक विज्ञान के 
अतिरिक्त कुछ नही है । 

एक अल्पवयस्व ध्ुमारी वन्या ने स्वप्त देखा, मुझसे कई धच्चे 
जन्मे है किसी की माँ और आगे उन बच्चों के वच्चों की दादी मैं 
अपने पौन्रो को सिला रही हूँ ।/ जागने पर उसने अनुभव किया अरे 
में तो सदा मिविकार अवेली हूँ मुझमे मॉँपना, दांदीपना कहाँ से गश्रा 
टपका । वस यही हाल इस अनहुये ससार का है मुझमे से उसका प्रगट 
होना, मेरे द्वारा इसका दिकता मेरे में विलय होना सब व्यर्थ 
विवल्पना है। 


दूठ से चोर निकला क्तिमी ही देर तक अकंड कर खड़ा रहा 
फिर दूठ में घुस गया, रस्सी से साप निकला घण्ठो तक लहराता रहा 
अन्त में रस्सी में जा मिला, मृगतृष्णा से नीर निकला बहुत समय तक 
बहता-बहता मृगतृष्णा में ही जा मिल्रा। स्वर्ण से अगूठी बाहर 
निकली वर्षों तक स्वर्ण को दृढ़ती रही अन्त में स्वर्ण को पाकर मुक्त 
हो गई । मिट्टी से प्याला बाहर निकला वर्षों विचारा प्यासा, औरो 
वी प्यास वुझाता-बुझावा मिट्टी को एकर मुक्त हो गया। लोहे से 
शस्त्र बाहर निकले वर्षो तक लहुपान करते-करते लोहे को पाकर 
मुक्त हो गये । 

बस यही है ससार की कथा, म तो यह परमात्मा से निकला न 
परमात्मा मे टिका और न परमात्मा में मिला। यो आप बुछ भी 
सोचे, कुछ भी देसे, यह्‌ आपवी कर्पना हो सकती है परन्तु निविकार 
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धत्य सदा एक्टर्स विराजमान है। साया से बुद्धि विलास मात्र प्रपज्च 
आपको निबलता भास रहा है, ठहसता भास रहा है, लय होता भास 
रहा है! आँख सोलकर देसिए, आप अवेले हैँ। 


विज्ञाने स्पन्दमाने वे माभासा प्रत्यतोभूषः । 
न ततोष्न्यन्न निस्‍्पंदान्त विज्ञानं विद्ञन्ति ते ॥5॥ 


न निर्मेतास्ते विज्ञानाद्रव्यवं्वाभावपोगत, । 
कार्यकारणताभावाद्रतो४चिन्त्पा संदेच ते ॥52॥ 


विज्ञान के स्पन्दमान होने पर जो आभाए्त प्रतीत होते है वे 
विज्ञान स्पन्दन से अतिरिक्त किसी और हेतु से नही प्रगद होते । साथ 
ही निस्पन्‍्द से बतिरिवत कही अन्यत्र विज्ञान में उनंवा प्रवेश देखने 
को नही मिज़ता । विज्ञान भे आकृति और उनके नामों वा प्रवेश 
सम्भव ही नहीं । 


विज्ञान से इन आक्ृतियों या नामो की उत्पत्ति सम्भव ही नहीं 

बयोकि विज्ञान में आद्ृति और नामों वे प्रगरनार्थ योग्य द्रव्य का अभाव 

है। इसलिये कार्य कारणता वे सम्बन्ध में इन भावी की व्याख्या 
मन से भी सम्भव नही । ये भाव अचिन्‍्त्य माया मात्र है| 


अब॑ तक भगवान बुद्ध का मोन अस्पप्टवाद लोगों की समझ में 
विल्वुल नही भ्राया, अपितु ये वादी वृन्द भगवान बुद्ध वें अति प्रश्नों 
की अनुक्तरता को उनका अनजान भानते रहे तथा उनवी खिल्ली उडाते 
रहे परन्तु जब विचार वरते-करते अविचार भ्पने घाप ही आ विराज- 
मान हुआ और सारा ज्ञानाभिमान अज्ञान अनुभव किया गया तो 
यथार्थता समझ में आई। 


अद्वेतवाद के आचार्य झकराचार्य तथा उनवे' अनुयायी अन्य गद्दी 
धारी धंकराचाय इस सत्य को कव तक छिपाये रख सकते है, “उनका 


सिद्धान्त जिस ग्रन्य से जन्मा है वह भौडपादीय वारिया माध्यमिक 
बारिका का वैदकीकरण है ।” 


भगवान बुद्ध ने क्षति प्रश्व पृछने पर मौन धारण इसलिये ही 
किया वयाकि उत्तर देने पर सारे उत्तर भ्रघरे और अपूर्ण होते और 
उनमे जिज्ञामु बहक जाते, जबकि क्तिते ही वुद्धानुभावी इस मौन 
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का भी अर्थ ठीक-ठीक न समझ सके । उन्होंने भी इस मौन का अर्थ 
उल्ठा ही लगा डाला | 


अब थोड़ा भद्वेतवाद की गहनता पर विचार कीजिये अविद्या 
और उसका कार्य अनिर्वेतनीय है। न इसे सत्य कहा जा सकता है , 
ओर न ही असत्य कहा जा सकता है। न माया को श्रर्थात्‌ अविद्या 
और इसके कार्य को सत्य से भिन्‍न कहा जा सकता है और न ही 
अभिन्‍न माना जा सकता है। वस्तुतः माया अरनिर्वेचनीय है। इसका 
आर्थ हुआ माया क्या है ? यह प्रश्न अति प्रश्न है इसके पूछने वालो 
उसका उत्तर मौन ही दिया जा सकता है। 
ब्रह्म क्या है ? इसका उत्तर केनोपनियद में दिया यया है 
“प्स्यामतं मतं तस्य मत यस्य ने वेद स” ब्रह्म के विषय में जिसका 
अमत है वही उसे जानता है। जिसका यह मत है मै जानता हैं 
वह नही जानता । इस ब्रह्म ज्ञान का तात्पर्य क्‍या है। ब्रह्म के विषय मे 
पूछना अति प्रश्न है इसका उत्तर मौन नही तो और क्‍या हैं ? क्योकि 
ब्रह्म अभिरवेंचनीय है। श्रव और क्या शेप रहा जिसवबा उत्तर मौन 
नही है ! 
शंका--किन्तु आप सत्य को तोड-मरोड कर उपस्थित करते है । 
अन्यथा समस्त उपनिपद ब्रह्म की जिज्ञासा और उसके उत्तर से भरी 
पड़ी है ? 
समाधान--आपका कथन यथार्थ है परन्तु हमारा कथन भी यथार्थ 
हैँ। 
शंका- हमारा आपका दोनो का कथन यथार्थ है यह किस प्रकार ? 
फिर हमारी शंका हो क्‍या रही ? 
समाधान--वेदास्त शास्त्र भी यही से प्रारम्भ हुआ है--“अथातो 
ब्रह्म जिज्ञासा” और सम्रस्त उपतिपद्‌ भी लगभग इसी प्रश्व को उठा 
कर हल करती है परन्तु अन्त में उत्तर हमारे वाला ही देती है अनिर्ते- 
चनीय । 
शंका--क्यो थोड़ा वेदान्त शास्त्र के अगले सूत्र देसिए--“जन्मा- 
चस्प यत,” “शास्त्र योनित्वात्‌” तत्तु समन्वयात्‌ । इन सूत्रों का 
भर्थ है। जिससे संसार का जन्म होता है, जिसमे स्लतार स्थित है 
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और जिसमे संसार लय होता है वह ब्रह्म है। समस्त बेद उसी से 
प्रगट हुए हैं, समस्त वेदों वा जैेय विपय ब्रह्म हो है। समस्त उपनि- 
पदो थर्थात्‌ वेदान्त श्रृतियों का समन्वय ब्रह्म मे ही है। तो बताइये 
इतना स्पष्ट वह देव पर भी आप ब्रह्म जिनासा वा उत्तर मौन 
अनिर्वेचनीय क्‍यों वहते है ? 


समाधान--“अध्यारोपापवादाम्या निष्प्रपज्च प्रपएचते। श्र्थात्‌ 
जिज्ञासुओ को समझाने के लिए निष्यपस्च ब्रह्म में जगते का अध्या- 
रोप बरके धाद मे उसका अपवाद करना केवल मान्यत्ामान है । अब 
बताइये झध्यारोप अपवाद वे उपरान्त क्या शेष रहा । निविशेष ब्रह्म 
निरुपधिक ब्रह्म मोन नहीं तो ओर क्या है ? 


सका--आप आखिर चाहते ही क्या है ? बौद्ध धर्म वो भारत 
वर्ष भ॒ फिर से वापिस लाना चाहते है, जिसको शकराचार्य जी ने 
युविते वे इण्डे मार-मार वर वाहर निवाल दिया । 


उत्तर-हमारा तात्पयें न किसी धर्म वो वापिस साना है और 
न किसी धर्म को डड़े मार-मार कर खदेडना है वेवल सत्य 
प्रकाशन करना है। भगवान बुद्ध मे बुछ दया नही दिया वही उप- 
मिपद्दा का सत्य ही अपनी एकाग्र स्वच्छ प्रज्ञा से भ्रतुभव किया। 
वही सत्य नागाजु न द्वारा उद्घाटित हुआ-हुआ गौडपादीय कारिवा 
के रूप मे थाचाये शकर को उपलब्ध हुआ । णो कुछ परस्पर बीच मे 
टकराव हुआ वह मान्यताओं धारणाओं तथा अह का टकराव मात्र 
हे। जिस प्रकार काला घड़ा और पीता घडा दोनो के टकराने पर 
रोगत उतर बर एक मिट्टी निवली या एवं आवाश निकला । उसी 
भकार ससार दें मत-मंतान्तर टकराते रहते है परन्तु सत्य सभी मे 
एकरस विराजभान है और वह मोन है | मुखर होने १र विचार और 
वाणी की उपाधि से अनेक पतोत होता है। 


घका>-तों कया आपको सनातन धर्म को प्रणात्रियों से अच्छी 
बौद्ध धर्म की प्रणाली अ्रतोत होती है? क्ष्या सनातन धर्म बी 
साववाओं से बौद्ध घ्मे की साथ ऊँची जंरतो टेँ? 


4$7 
समाधान--सनातन धर्म से आप थौद्ध धर्म को अलग किस 
प्रकार कर सकते है ? जन, सिस, कबीर पंथी, राधा स्वामी, आर्य- 
समाजी कोई भी तो सनातन धर्म से अलग वही । सनातन धर्म मे 
तो सारे धर्म समा जाते है। इस रहस्य को समझने के लिये आप 
हमारी स्वलिखित “सनातन धमं प्रवोधिका'' पुस्तक पढ़ें । 


शंका आपका कथन विचिश्र है? समाधान--तभी तो कह रहे 
हैं जो कहा जा चुका है उसमें कुछ विचित्रता न उपस्थित हुई तो 
वया कहना । 


द्रव्यं द्रव्यस्प हेतु स्पादन्यदन्यस्प चेच हि। 
द्रव्पत्यमन्यभावों वा धर्माणां नोपपच्चते ॥5)॥॥ 


यह सर्देव का नियम है द्रव्य का हेतु द्रव्य होना चाहिये । साथ 
ही द्रव्य से हेतु अन्य अर्थात्‌ दूसरा होना चाहिए। परन्तु आत्मा में 
नतो द्रव्यत्व है क्योकि आत्मा निमुण निविशेष है और न अन्यत्व है 
क्योकि आत्मा स्वेच्यापफ है इसलिये आत्मा किसी का कारण 
नही । कारण कार्य भाव का वीज भी आत्मा में नही । 

जगत का इससे जन्मना जगत का इसमें टिकना ओर जग्रत का 
ग्रात्मा में लय होना केवल मात्र वन्ध्या के पुत्रो की कल्पित कहानी 
है जो वालको को तुप्ट करने के लिये सुनाई जाती है । जेगत स्वप्न 
अपने आप की भूल पर खड़ा हुआ है, अपने श्रापको समझते ही इसकी 
कल्पितता क्षण भर में समझ आ जाती है । 

शंका--आपके कथनानुसार जगत है ही नही तो ईश्वर जो जगत 
का बनाने बाला कहा जाता है, पालने वाला कहा जाता है और नष्ट 
करने वाला कहा जाता है उसकी भी सत्ता असिद्ध हो जाती है ? 
जीव की सत्ता भी सिद्ध नहीं हो सकती इसका तात्पर्य है कि कुछ 
भी नही, इससे तो शून्य का प्रसंग आ जायेगा ? 


समाधान--आप तो इतने भयभीत हो गये कि वस पृछिये ही 
नही । झत्ता सदा अपने में विराजमान अपने से कभी अलग होती ही 
नही ऐसा आत्मा सचमुच ईप्वर है उरा स्वयं सिद्धि स्वरूप की कया 
असिद्धि । ँ 
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एय न चित्तजा धर्माश्चित्त वापि न॑ धर्मजम्‌ । 
एवं हेतुफलाजाति प्रविशन्ति मम्रोौषिण ॥5भा 


उपयुक्त युवतियों वे झ्रभुसतार न तो समस्त भाव पदार्थ चित्त से 
उत्पन होते है और व चित्त ही धर्मों से उलनन होता है। समस्त 
युक्तियों में सबसे प्रवत्न युक्षित ये है समस्त धर्म भौर चित्त एक साथ 
ही उपस्थित हुये हुये अनुभव में आते है, चाहे भाष वे' सम्मुख जाग्रत 
हो था आपने सम्मुख स्वेप्न, चिर्ते ओर धर्म एक साथ ही साथ भगर 
होते है। जिस प्रवार गाम वे दो सीग साथ-साथ जन्मते हैँ उनभे 
परस्पर कारण कार्य की व्यवस्था विस प्रकार विठाई जा सपती हैं। 
दोनो मे से एक की पृर्वकालिंक और (एफ वी उत्तवातिर उपस्थिति 
हो तो कारण कार्य वने भो परन्तु दोतो वी समकालिक उत्पत्ति के 
बारण, कारण वार्य भाव वी सम्भवता ही नहीं । 


इसी प्रवार धर्म ओर वित्त समवालिव प्रतीति वे कारण एक 
दूसरे वा परस्पर्र बारण वार्य हो ही नहीं सवते वारण काये वी 
शखला वी अनुपस्थिति में यह सिद्धान्त कि जगत उत्तन्‍्न होता है 
और उसवा कारण बच्य है या प्रदृत्ति है, या परमाणु हैं, या चित्त है, 
या विज्ञान है, या अयस्मात्‌ है, आदि-आदि सव मिध्या भान्ति है। 
इन सबको मिथ्या अनुभव वरता हुआ समस्त अजाति है ये जानता 
हुआ, आत्मवेत्ता अजाति मे प्रवेश कर जाता है। 


अजाति भाव मे प्रवेश का अर्थ किसी वस्तु विशेष में प्रवेश नही 
अपितु अजाति ज्ञान वा समझना मात्र है, जो भात्मा है। 


पावद्वतुफतावेशस्तावद तु ' फन्नोझव । 
कोण हेतुफुलावेशे नास्त हेतुफन्नोद्धध ॥55॥॥ 
पावद्व तु फलावेध ससारस्तावदायत । 
क्षोण हेतुफलाबेश सत्तार न प्रष्धते ॥56) 
जब तव व्यक्ति को हेतु फल अर्थात्‌ कारण काये का आवेश 
अर्थात्‌ निश्चय में बारण बाय के सिद्धान्त वो उपस्थिति है तब सक 
8. हेएयता ब्रह्म वर अवारणता मे बारणाभास प्ले प्रगट होती 
ही रहेगी अपने आाप मे शत्तार कहा ही रहेगा। जैसे-जैसे धारण 
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वार्यता की मान्यता ढीली होती जायेगी वैसे-वैसे कारण में वारणता 
भीर कारणताभास से कार्यता उत्पत्ति ढीली होती जायेगी । 

इसी प्रकार कारण कार्य मान्यता का बुखार उतरते ही संत्ार की 
प्रतीतिं भी निवृत्त होती जायेगी और जब कारण कार्यता रूप ज्वर 
पूर्णल्पेण ठीक हो जायेगा तो संसार भी वही दूडा भी नही मिलेगा । 
आपकी अपनी उपस्थिति में अवात्म ससार जवतक आप अपने को 
भूत हुये है तमी तक भास रहा है, ज्यों ही आपको अपनी उपस्थिति 
का भान हुआ त्यो हो संसार स्वप्न का वेड़ा गे हो जायेगा । 


हैं अनादि | अनन्त * लेरी बल्पता अनन्त तेरा संसार अनन्त ! 
तू सयार का अन्त पाते चला है रिलनी विचित्रता है तेरे श्रतिरिकत 
संसार का अन्त वहाँ है ” ससार में संसार का अन्त नही, विचार में 
ससार वा अन्त नहीं, बुद्धि से संसार वा अन्त मही । संसार वा अन्त 
अपने आप मे है। 

विचार वरना ही ससार है, सोज करना ही ससार है, ध्यान 
परना ही संसार है, सुनना, छूना, देसना, चसना और गन्‍्ध लेने की 
कामना ही ससार है । तुझ में तेरी वल्पना का पसारा ही संसार है । 
अपने थ्रापकी भूल पर राह्या हुआ ससार अपने आपके ज्ञान पर सदा- 
सदा 5 लिये निवृत्त हो जाता है। 

शक्रा--इतते व्यवस्थित इतने सुशासित इतने नियम युवत समार 
को श्राप मिथ्या स्वप्न और आत्मज्ञानोपरान्त निवर्त्य कहते है आपका 
साहस विचित्र है ? 

उत्तर-हमारे सकत्प द्वारा व्यवत्वित हमारे स्वय के द्वारा 
सुशझासित ओर हमारे द्वारा नियम में रहता दे समार, इसमें सत्तार वी 
क्या विनिश्रता है ? हमारी अपनी महिमा ही ससार के माध्यम से 
प्रगट हो रही तभी वेद बहता है-- 

# पूर्ण मदः पृर्णम्रिद पृ्णाति प्रर्णपुदच्यते ) 
पृर्णल्य पुर्णभादाय पूर्णमेवायशिष्यते ॥ 
है स्वयं पूर्ण गे रोल पूर्ण है प्रसट से सदा पूर्ण । 
से समेट स्वयं में स्थय पूर्ण है पूर्ण पूर्ण वी प्रभा पूर्ण ॥ 
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इस मनन द्वारा विसी और को नहीं आत्म देव की परिपूर्णता 
पा ही वर्णन विया गया हे जो स्वय द्रप्टा और स्वय दृश्य रुप में 
विराजमान है। 


शवा-“आप देसिये तो वहों चले जाइये विज्ञान द्वार खाजे गये 
प्रहति के नियमों में वही व्यतिक्रम नही, कितनी परिप्र्ण है नियमा- 
वली आप कैसे इस ससार को मिथ्या कहते हैं। 


रामाधान--आप जगत वे रुप में मुझ आत्मा को देख रहे हैं। 


सयृत्या जायते सर्व शास्वत नात्ति तेन थे । 
सद्भूावेब ह्यज सर्वेमुच्छेदस्तेन नात्ति बे ॥$7॥ 


शका-न कोई कारण है, न कोई कार्य इसका तात्पये हुआ कुछ 
भी नही है ? कारण रूप से तो प्रकृति, परमाणु, ब्रह्म भर विज्ञान 
वा निरोध हो ग्रया तथा कार्य रूप से जगत रूप से जीव आदि प्रपच 
का निषेध हो गया, तो वा इस सिद्धान्त से उच्छेदवाद स्वयमेव सिद्ध 
न हो जायेगा ? आपके इस प्रयत्त से तो आपका अपना आत्मा भी 
उच्छेद यो प्राप्त होकर शून्य ही रह जायेगा ? जिस सिद्धान्त का 
खण्डन वेदान्त वे भाचाये ऊहापोह से करते है ? 


समाधान--हमने कारण कार्य रूप जगत का ही परमार्थ से निषेध 
किया है, न वि इसवे आधार आत्मा वा निषेध किया है। ससार 
वी सत्ता अविद्या से प्रतीत हो रही है इसलिए शास्वत नही है परन्तु 
निराधार श्रम तो नहीं हुआ करता इस ससार रूप भ्रान्ति या 
आधार आत्मा है जो इसवो सत्ता दे रहा है। आत्मा के सदभाव स 
इस ससार को अज वहा जाता है। आत्म सत्ता, भाया थे समस्त 


पसारे को सत्ता देती हुई विराजमात है इसलिये उच्छेदवाद वा प्रसंग 
भी नही आता । 


शवा--आंत्मा और जगत वा कारण कायें सम्बन्ध नहीं है तो 
बौन सा सम्बन्ध है ? आप जगत वे ऊपर कुछ विचार तो वीजिये, 


आपने जगत भें आत्मायों कस प्रकार प्राप्त १र लिया ? जवबबि 
भात्मा वा जगत से बुछ सम्वन्ध नही ? 


प्रमाधान-आपवो शका अत्यन्त समझ्षदारी युवत है सुनिये झात्मा 
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ओर जगत का अधिप्ठान ओर अब्थारोपात्मक राम्यन्ध है जित्त प्रकार 
मृगतृष्णा में रेत और जल का सम्बन्ध है। रस्सी में भासमान सर्प 
और रस्सी का जो सम्बन्ध है। दूठ में भासित पुरुष और दूद का जो 
सम्बन्ध है। स्वप्न गौर स्वप्न द्रप्टा का जो सम्बन्ध है । वही सम्बन्ध 
आत्मा और जगत का है । 


शंका--वेदान्तशास्त्र सम्प्रदायानुसार ब्रह्म में जगत की कारणता 
मानी गई है आपका कथन इस विपय में क्या है ? 
। हु 


| 

समाधान--जिज्ञासु वृन्द को सहज रूप से वेदान्त वेद्य ब्रह्म तत्त्व 
का ज्ञान कराने के लिये ब्रह्म में जगत की कारणता का आरोप कर 
लिया गया है। समस्त भ्रम भासित पदार्थों का अधिप्ठान इन-इन 
पदार्थों का विवत्त कारण है, जिसमें कारण अविकृत तथा कार्य कल्पित 
होता है। दोनों कारण कार्य की सत्ता विवत्तंवाद में विषम सत्ता है। 
जवकि अन्य कारण कार्यवाद को सम सत्ता वाला वादी वृन्द स्वीकार 
करते है। 

शंका--चलो आपने इस तरह ने सही उस तरह सही कारण 
कार्य बाद स्वीकार कर ही लिया ? 


समाधान--आपको समझाने के लिये आविद्यक जगत का स्वप्नवत्‌ 
कारण कार्य सम्बन्ध भी मान लिया जाये तो क्या ब्रह्म इससे विकृत 
हो जायेगा । जगत भ्रम निवृत्त होने पर अपने आप समझ आ जायेगा 
मे कारण है व कार्य है। एक आत्मा सदा एकरस विराजमान है। 


एक शब्द संवृत्ति फिर चौकाने वाला आ गया है। जो माध्यमिक 
कारिका से उधार लिया गया प्रतीत होता है। संवृत्ति शब्द का 
उपयोग इसी प्रकार किया गया है जिस प्रकार माध्यमिक कारिका 
में। समस्त सासारिक प्रपज्च की साँवर्तिक सत्ता और शून्य की 
पारमाथिक सत्ता माध्यमिक कारिका में भी स्वीकार की गई है। 
इससे कुछ मिलता-जुलता विवेचन कुन्दकुन्दाचार्य जो जैन आचार्य 
हुये हैं उन्होंने अपने ग्रन्थ समय सार में किया है । व्यवहार मय और 
परमार्थ नय इन दोनो व्यवस्थाओं को उन्होने आत्मा की साँसारिक 
तेथा पारमाथिक विवेचना में प्रयुक्त किया है। संसार का निपेध 
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जैन शास्त्रों में स्वीवार नहीं विया आत्मा में से ससार प्रतीति वे 
निष्पाशन पर उन्होंने भवद्य वल्त प्रदान विय्रा है। आत्मा अनात्मा 
दोनों को जीव अजीव कहा है ओर दोनों की सत्ता सब पारमाथिव' 
मानी है। जगत जन शास्त्रानुसार प्राषिद्यन नही हाँ आत्मा रे इसव। 
सम्बन्ध अवश्य आविद्यव है ! 


हम विपय से थोडा अलग चले गये थे वह भी पांठवों के बोधार्थ 
उपस्थिति परमावश्यक भी | हाँ तो शूम्मवाद में भी भ्रम मिराघार 
नही अन्यथा इस जगठ भ्रम वो सार्वातक न कह्य जाता। शून्य वी 
पारमाथिव सत्ता जगत अमर का अधिष्ठान है शिसवा ज्ञाने होना 
परमावश्यक है जिसके ज्ञान होते ही जगत वी साँवरतिक आविद्यक 
सत्ता वा निरोध हो जाता है। 


शवा-वबोयघ और निरोध में क्या अन्तर है ? 


समाधान--आत्म ज्ञान होने पर जगत का बोध हो जाता है 
अर्थात्‌ जगत मे से सत्यत्व भ्रान्ति तिन्‍ल जाती है और जगत भासता 
रहता है। पदार्थों को सत्ता आत्म सत्ता ही है यह समस्त पदार्थों का 
बाध्य बहलाता है। सोपाधिक अ्रम की मिवृत्ति पर नाभ्न रूप 
भासता भी रहता है उससे व्यवहार भी सिद्ध होता रहता है परन्तु 
अधिप्ठान उससे कभी आ्रावृत्त नहीं होता जिस प्रकार शिला भे 
उत्कीर्ण शेर का शिला रुप से ज्ञान हो जाने पर भी जब तक वह 
दिला रहेगी शेर भासता रहेगा परन्तु उम्र शेर में भव सत्पत्व नही । 
आत्मा में ससार भी सोपाधिव अ्रम है, धरारब्ध रप उपाधि जब तब 
बनी हुई है तब तक मिथ्या जान लेने पर भी यह भापता रहेगा । 
उपाधि निवृत्ति के साथ ही यह भासमानता भी निवृत्त हो जायेगी । 


निरोध, ज्ञानपूरवक जान जेने पर भी इसकी प्रतीति का साधना 
से अप्रतीति भाव निरोध कहन्ाता है। अविद्या की निवृत्ति होते ही 
और सस्वार वा परस्पर जन्य जनव भाव निवृत्त हो जाता 
है तदोपरान्त विज्ञान की प्रवलता से हादश निद्दान शून्य मे विलय 
होकर शून्य भी अनिर्दचन्रीय मिर्वाण' शेष रह जाता है। 
शका--क्या वेदान्त सिद्धान्तानुसार साधना का कुछ भी 
नही, केवल ज्ञान लेना ही पर्थ्याप्त है? 032 
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समाधान --समस्त साधनाओं का फल अपने आपकी यह्य सथ से 
विराजमानता है। साध्य का प्राप्त करके साधना अपने आप निवृत्त 
हो जाती है, जिस प्रकार फल आने पर फूल झड जाते है। 


धर्मा य इति जायन्ते जापन्‍ते ते न तरवत: । 
जन्म मायोपम॑ तेषां सा च साया न विद्यते ॥58॥ 


जो कुछ भी नामस्पात्मक भाव उत्पन्न होते हुए से प्रतोत हो 
रहे हैं, वह्तुत* इनका जन्म अपने आप में हुआ ही नहीं है। उनका 
जन्म केवल मायामय है। माया विचार करने पर कुछ भी प्रिद्ध होतो 
ही नहीं इसलिए मायामय होने से समस्त प्रपर्च मिथ्या है। 


शका--यदि यह प्रपच मिथ्या ही है तो भाप भोजन छाजन बयो 
करते हूं ? आप मिथ्या ससार में व्यवहार क्यो करते हैं? आप 
भिथ्या शरीर को घारण क्यो करते हैं ? इस तन का परित्याग वयों 
नही कर देते ? 

उत्तर--आपको जो कुछ हमारे मे या अपने में दिखलाई दे रहा 
है चस्तुत स्वप्न ही है। मिथ्या व्यवहार यदि हो रहा है पो भी हम 
सत्य का इसमे क्या विगडता है। मिथ्या तन या मिथ्या मेन इसको 
धारण करने का हमको आग्रह नही शोर इसका परित्याग करने वी 
हमको शीघ्रता नहीं। हमारे अतिरिक्त कौन सी पत्ता है जो इसे 
धारण करेगी। यो तो विचारिये आप इसको सत्य समझकर गले से 
लगाये फिरले है और आपकी इससे कुछ हानि नही होती, यदि हम 
मिथ्या समझते वालो में आपकी श्रान्ति दुष्टि इसकी कल्पना करती 
है तो हमारा क्या विगडने वाला है। 

शका--अनुपयोगी वस्तु को समझदार भज्ना क्यो खीचेगा ? आप 
इस शरीर को क्यो खीचे फिरते है ? 


समाधान--खीचे हमारी वलाय ' आपको अपना और हमारा 
कुछ भी पता नहीं। कोई भी इसको प्रयत्न करके नहीं खीचता- 
फिरता अपने आप हो हमारे में घक्के खाता-फिरता है। उपयोगी 
और अनुपयोगी तो तव समझें जब इसको हम बुछ समझे हम 
इसको कुछ समझते ही नहों तो खीचते किसको फिर रहे है। 
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शवा--जय आपका शरीर बीमार होता है तो चीजें बौन मारता 
है? 

समाधान--आप जानों हमको क्या पता हम तो चीखें मारते 
नहीं । आप यदि बहे हमको तो थाप ही चीसे मारते दृष्दिगोचर 
होते है, तो कृपया अपनी दृष्टि ठीक करें यह चीख भी माया है । 


दइबा--थदि आप इतने असग हैं तो मृत्यु वे अवसर पर व्चने थे 
लिये क्यों प्रयत्न बरते हैं ? दीमारी वा परिचार और घिवित्सा बयो 
करते है ? 


समाघान-आप बीमारी तन में देखते है, उसवी व्यथा मन में 
देखते है तो जिनको बीमारी वी व्यथा हुई है वहीं उसकी चिकित्सा 
बरते हैं। मौत का भय शरीर को नहीं लगता है मत को लगता है वही 
यह समझता है तन वे मरते पर मैं मर जाऊँगा वही तनको मरने से 
बचाने वा प्रयत्न करता है । 


शका--भन तो जड़ है, उसकी क्या भय ? उसको क्‍या दुख ? 
आत्मा को ही सुख दुख होना होगा ? 


समाधान-धन्य हो | सुपुप्ति भे मन नहीं होता आत्मा ता 
होता ही है परन्तु सुख दुख तो होते नही। भात्मा के घर्म होते तो 
सुपुष्ति में इनका अनुभव अवश्य होता किन्तु नहीं होता। जब मन 
जागता है तो सुत्र दुख भी हाते है इसका तात्पय हुआ सुख-दुख, 
मानापमान, लाभ-हानि, जय-पराजय मन के धर्म है। राग-द्वेप, मद 
मात्सये, हर्पाहपँ भय इत्यादि सभी मनवे धर्म है। मन वो मन वी 
ओर से विचार क्या जाये तो मन नाम बी ही वस्तु कोई नहीं हैं 
पसततु आत्मतत्ता के आधार से मन चेतताभास जड़ है। इसलिये मन 
गतिमान तथा सकत्प-विकल्पात्मक चिचार-विमर्शात्मक माना गया 
है। ऐसा जड नही जैसे अनुभूति रहित पत्थर होता है । 


शका--यदि आत्म ज्ञानोपरान्त भी भन सुख दुख से रहित नहीं 


हुआ, इन्द्रियाँ अपने धर्म विपयोपगमन से रहित नही हुईं तो शान का 
क्या लाभ है ? 
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समाधान--आत्मोपलब्धि पर सन के सुस दु ख कया मन ही सुस- 
दुख सहित निवृत्त हो गया, इन्द्रियों के धर्म क्या, इन्द्रियाँ ही धर्म 
कद निवृत्त हो गई, प्राण, तन संसार सभी कुछ धर्मों सहित निवृत्त 
हो गया । 


शंवा--हमको तो ज्ञानी सर अज्ञानी के व्यवहार में कुछ भी 
22 नही होता समस्त आचार-व्यवहार दोनों का सम 
सद्श् 


समाधान--ज्ञानी, अज्ञानी की व्यवहारिक यान्निका (मगीनरी ) 
एक सदृश है इसलिये व्यावहारिकता में क्या अन्तर हो सकता है 
केवल अन्तर निइचय का है ज्ञानी का निहचय ग्राचार-व्यवहार वे' 
मिथ्यापने में है तथा अज्ञानी का निवचय आचार-व्यवहार के सत्यत्व 
में है । फल की दृष्टि से ज्ञानी विमुक्त है और अज्ञानी वन्धा हुआ है। 


शका--इस लाभ का किसी को कया पता ? 


समाधान--अपना-भ्रपना आपको पाता है अपने निश्चय का आप 
ही साक्षी है। जिन पामरों की पशु दुष्टि में अपने तन के भ्रतिरिक्‍त 
और इन्द्रिय विषयो के श्रतिरिक्त और बुछ नही है उनको व॑ राग्ययुक्त 
जानमय सन्तोष का क्या पता । 

शंका--आज तक कोई मुक्त हुआ भी है ? 


समाधान--उल्लुओ की दुनियाँ में आज तक भानु अवलोकित 
हुआ ही नहीं तो उससे हसो के निईचय का मिथ्यात्व किस प्रकार 
सिद्ध हो सकता है। जिन्होंने देश काल वस्तु की सीमा से अनावृत्त 
आत्मा का साक्षात्कार किया है उनको वन्धन नाम की वस्तु दिखाई 
नही देती । 


शका--सभी मुक्त आत्मा हैं तो साधना किस लिये ? 
समाधान--यही समझने के लिये । 

शका--आप सच-सच बताइये श्राप मुक्त हो जायेगे ? 
समाधान--#ैं सचसच परमात्मा को साक्षी करके कहता हूँ चरा- 
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चर जगत मुझ सहित सब मुक्त झ्रात्मा है। में अपनी आत्मा हो 
साक्षी करके बहता हूँ में मुबत आत्मा हैं । 


शका--आओपको यहू सव कुछ कहते हुये अहू, मंय और लग्जा 
प्रतीत न हुई | 


समाधान--संत्योद्घाटन में वया अह क्या भय और वया लज्जा। 


यथा भाषाभ्याद बीजाज्जायते तस्मयोडू र ! 
तासो नित्यों न चोच्छेदों तददमेंपु योजना ॥590 


जिस प्रकार मायामय वीज से मायामय श्रकुर होता है, जिस 
प्रकार स्वप्तस्थ पिता से स्वप्न वाला बेटा होता है जिस प्रकार जादू 
से बनाई रत्नी वा पत्ति जादू से निर्भित होता है। उसी प्रकार आत्मा 
में कल्पित बारणता से कल्पित ससार उत्तल्न होता है। जिस प्रकार 
मामामय बीज का श्रकुर न तो शाश्वत वहां जाता है और न उच्छेदी 
कहा जाता है उसी प्रकार समस्त धर्म माया से आत्मा में भासने के 
वारण न तो शाश्वत कहे णाते है और न उच्छेदी कहे जाते है । 


दवा--शारझेबत वयो नही कहे जाते ? 


समाधान--वयोकि माया की निवृत्ति पर उनकी निवृत्ति हो 
जाती है इसलिये शाइवत नही कहे जाते । 

शका--उच्छेदी क्या नही कहे जाते ? 

उमाधान-आत्मसत्ता प्रदानता के कारण उच्छेदी नहीं कहे 
जाते। अर्थात आत्मा से सत्ता लेकर उनका बिनाक्ष नही। आत्म- 
सत्ता से वे सब सत्तावान है। 


शेका -वया सृष्टि प्रलय, जीव, कर्म, ईश्यर, न्याय, देवी-देवता, 
यज्ञ, स्पर्श आदि के लिये वेदान्त में स्थान है २ 


५. धान -अन्ञानावस्था में जैसा-जैसा सकत्प फुरता है वैसा- 
उसा भाष्तता है। परमार्थ मे तो एक सत्ता के अतिरिक्त ओर बुछ 
भी नहीं और प्रतिभासिता में कुछ भी भासना असम्भव नही | 
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नाजेषु स्वंधर्भपु शास्वताइवतामिधा। 
यत्र भर्णा न वतंनन्‍्ते विवेकस्तन नोच्यते ॥60॥ 


समस्त धर्म जब अज आत्मा ही है या कि सव धर्म जब जन्मे ही 
नही हे तो उनमे शाइवत या अशाइवत की कल्पना किस प्रकार सम्भव 
है। वर्ण अर्थात्‌ शब्द की गति भी जिसमे सम्भव ही नहीं तो इसमे 
सत्‌ या असत्‌ शाइबत्‌ या अश्ञाइवत विवेक किस प्रकार सम्भव है। 
जिस अधिष्ठान में यह संसार रुप पिकत्प खडा हुआ है, बह सत्ता 
प्रदाता अधिष्ठान तो सत है ही। जब-जब हम भासमान भ्रमोत्यन्न 
पदार्थ का वर्णन करने लगते है तो उसके द्वारा अनजाने ही अधिप्ठान 
का वर्णन होने लगता है । 

इस प्रकार जगत में चराचर पदार्थों के विवेचन द्वारा आत्मा का 
ही विवेचन होता है। जिस प्रकार एक आदमी ने एक कढाई खरीदी 
तो उसे लोहा और उसका भार पल्‍ले पडता है। वह यदि बहे विना 
धातु और धातु के भार की कढाई चाहिये तो सबका हात्पास्पद होता 
है। ठीक उसी प्रकार नामरूपात्मक चराचर अनेकता मे बहाने हम 
क्षपने आत्मा को ही ग्राह्म ग्राहक के रूप में ग्रहण करते है । 

शंका--दृश्यमान जगत से चल और अचल दो प्रकार के पदार्थ 
हैं उनमें यदि आत्मा अचल है तो जड़ है। और यदि चल है तो एक- 
देशीय है। बताओ आत्मा क्‍या है ? 

समाधान--आपकी मान्यता से अतिरिक्‍त। आंत्मा चल अचल 
दोनो शब्दों की परिभाषा मे नही आता । चेतन है परन्तु चलता नही 
अचल है फिर भी जड़ सही । 


यथा स्वप्ने दृयाभातं चिंतें चलति मायपा। 

तया जाग्रषह॒याभासं चित्त घलति मायया ॥0॥ 

भ्रदयं व हयाभातं॑ चिसं स्वप्ने न संशय । 

भय थे द्रवयाभासं तथा जागप्रन्न सशवः ॥62॥ 
जैसे स्वप्न में अकेला द्रप्टा अपने आपको ढत रूप में अर्थात्‌ 


दयाभास €प में अवलोकन करता है इस द्वयाभास का कारण साया 
गे थित का चसना मात्र है। बैंसे तो पित्त और उसकी रघता दोगी 
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हो माया है। माया ही स्वप्न में भोवता भोग्यरप से भासती है। 
ठीक उसी प्रकार जाम्रत में भी माया से चित्त ही चलता हुआ जगत 
रूप से भासता है। ' 


अकेला भद्वय चित्त ही स्वप्न में दो के (ग्राहक और ग्राह्मय ) रुप 
में भासता है, इसमें कोई संशय नही उसी प्रकार जाग्रत में भी अवेला 
चिच ही ग्राह्म ग्राहक, भोवता भोग्य रूप में भासता है इसमे कोई 
संदाय मही । आपको चित्त और चंत्य की भाया रूपता प्रथम ही 
बता चुके है। भात्मा के जाधित सारा प्रपप्च स्वधात्न ही है। 


शका- समाज में सामाजिक जीवन मे आपके इस ज्ञान क्य क्या 
उपयोग है ? 


समाधान-समाज में समस्त पापों की जड़ एकमात्र ससार के 
विपयोपलब्धि द्वारा आनन्देप्टता है । यदि समाज में अपने आपकी 
श्रानन्दस्वरूपता का प्रचार होवे तो विपयोपसब्थधि द्वारा आनन्देच्छा 
भी ढीली हो जाये तथा विपयक्यार्थे घन वा लोभ भी कम हो जायें 
जो समस्त पापों का बाप है। अपने आप मे असगत्ता होने मे सामा- 
जिक जीवन भी निश्चित्त व्यत्तीत होते 


घका - क्या साधारण समाज इस ज्ञाम को प्रहण कर सकता है ? 
ग्रहण कर भी लेबे तो वया इसको पचा सकेगा ? हम तो साधारण 
सभाज के लिये ब्रह्म प्राप्ति आवाज्ञ पुष्प जेसे ही समझते है २ 


समाधान--साधारण समाज तो साधारण ही रहा है, अधिकतर 
तो समाज पामर समुदाय से युवत है जिनका धर्म ईमान जैसे-सैसे 
धर्म-अधर्म पूर्वक ससार के विषय भोगना ही है। जिनकी दुष्ट मे 
परधन परउल्त्री परपुरुष इत्यादि का विचार नहीं केवल निज इन्द्रियो 
की तृप्ति के लिये अमर्मादित असंयत हिंसा चोरी, लूटपाट सब बुछ 
सेवनीय है उनको ज्ञान से बया लेता देना । दूध्तरी श्रेणी के व्यक्त 
विपयी है। जो मर्यादा मे रहकर भ्रपने अधिकार का उपभोग करते 
है, जिनको इस लोक था परलोक का विधपय सुर अत्यन्त प्रिय है। 
गैमे विषयी लोग शास्त्र द्वारा प्रतिपादित संसार को प्राप्ति के साधनों 
ता पालन करते है। दान, पुण्य, यज्ञ, तीर, प्रत करते हैं लेकित 
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इनको वेराग्य नहीं होता ये अच्छे सामाजिक प्राणी उन्नति की राह 
पर अग्रसर है। 


तीसरे श्रेणी मे जिज्ञासु आते है जो (!) विवेक (2) वेराग्य 
(3) शमदमादि पट सम्पत्ति (4) मुमुक्षता इन चार साथनों से 
युस्त ज्ञान के अधिकारी होते है। अनेक जन्मों से जिन्होंने निष्फाम 
शुभ कर्म तथा उपासना की है ऐसे इस जन्म या पिछले जन्म मे 
एग्ग्र चित्त बाले कृत उपासक ज्ञान के अधिकारी है। जिसके लिये 
हमारा यह प्रयत्त है। 


चौथी श्रेणी मे आत्मवेत्ता आते है जो यथार्थता को जानते है 
वे इतकृत्य हैं उनको ज्ञान की आवश्यकता ही नहीं तो तृत्तीय श्रेणी 
| गिनाये जाते वाले जिज्ञासु ज्ञान के अधिकारी हैं ही इसलिये हमारा 
अपत्व उतके काम आयेगा । 
धका--साधारण समाज को इससे क्या लाभ हुआ हुमग्रा वह 
गन तो हल हुआ ही नहीं ”? व्यक्तिगत किसी एकाथ को लाभ हो 
“या हो तो इससे कया होता है ? 


समाधान--सहस्रो पदार्थों मे एक दीपक हो ती बया सहझ्नों पदार्थों 
रे उस एक दीपक का उपकार नहीं जो सहखों की महिमा का 
श्रवाशक हूँ। एक आदमी के हाथ मे प्रकाशिका यनन्‍्त है (बट्री) तो 
वैया जिनके हाथ मे वह नही, उनको उस्तका लाभ नही । एक आत्म- 

वेत्ता हजार अनात्म पुजारियो का प्रकाश स्तम्म है। एक धामिक 

पैनिक सहस्नो निर्धनो का सहारा है। एक दुधारू गाय सैकडो 
इघेच्छुको का सहारा है। एक सरिता सहझ्नो प्यासों की प्यास 
वैशाती है, एक वृक्ष सैकड़ो पच्िियों तथा पक्षियों का आश्रय है। एक 
भाव सहद्नों को पार उतारती है, एक सूर्य सहसझ्नो प्राणियों का जीवन 
है। उसी प्रकार एक आत्म वेत्ता पूरे समाज का बाद है। 

शका--परामर और विफ्यी क्या आत्मवेत्ताओ द्वारा उन्तत किये 
जो सकते है ? 

समाधान--जी हा उनवे सत्सग से सुधरने बालो के इतिहास 
शाम्त्रो पुराणों में भरे पड़े है। 
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शवा-शआात्मवेत्ता तो संसार यो स्वप्न समझता है, मिथ्यां 
समझता है। उसका किसी के सुधारने में दिस प्रवार चिल्तन हो 
सकता है ? उसको किसी के सुधारने विगाटने से यया लेना । 


समाधान--ईच्छा पूर्वरी! गगा विसी की प्यास पभी नहीं बुझाती 
बह तो स्वाभाविव बहती रहती है । इच्छा पूर्वक सुर्य्य किसी का 
अम्येस दूर नहीं बर्ता। इच्छा पूर्वव धन्द्रमा विसी वो शीवलता 
नही देता परन्तु फिर भी प्यासों वी प्यास गंगा से वूश्नती रहती है, 
चलते वे' इच्छुवो फो सूर्य ते प्रभाण मिलता ही रहता है और चनर्द्र- 
प्रभा से झोततता अधिकारी लेते ही रहते हैँ आत्मवेता भी निरिच्छ 
अपने आपवा बर्णन करते ही रहते है और समाज लाभ उठात़ा 


रहता है । 


शका- इच्छा पूर्वक क्रिया होती है ज्ञानी की यदि इच्छा ही भही 
ता उसके' द्वारा सन-मन मे चरेप्टा विस प्रवार होती है * 


सभाधान-णिस प्रवार स्वप्न भे होती है उसी प्रयार जात्नत मे 
होती है । 


शका--आपको तो स्वप्न एक हथियार मिल गया है ” 


समाधान-एक हथियार ही जाग्रत को प्रल्य करने के लिये 
आवश्यक है वही बलवान हथियार हम प्रयोग करते हैं। आपके पास 
तो अनेक हथियार है परन्तु हमारे इस एक हथार के सामने तुम्हारे 
सारे हथियार वठित हो जाते हैं । 


स्वप्नदृषन्ग्रचरन्त्वप्ने विक्षु दे दश्शयु स्थितानू। 
पफ्डजान्स्वेदजास्वांपि जोयान्पश्यति सान्सदा ॥62॥ 


स्वप्न मे दश्मो दिशाआ में स्थित चराचर जगत का विचरण वरते 
हुये भवलोवन करता है। स्वेदज, अप्डज, उद्धिज, जरायुत जीवों 
वो जिनको जाग्रत में अनुमद करता है उनको स्वप्न मे भी देखता 
है। मभी-ती जाग्रदवस्था से स्वप्न में व्यतिक्रम भी देखता है यथा 
स्वप्न में अपना सिर नेठा देखता है और आप ही बँठा रोता अपने 
आंपबो देखता है जो वि जाग्रत मे भत्यत्त असम्भव है। 


!7॥| 


इसवा कारण अविद्या और जाग्रत थे संत्तार सम्बन्धी सस्वार 


है जो स्वप्न दर्शन में हेतु है। कभी-बभी निद्रा दोष भी अविद्या ओर 
सस्कारो ये साथ-साथ सम्मिलित हो जाता है। ये जाग्रदवस्था भी 
पूर्व पूर्व के जाग्रदवस्थात्मक सस्कारों ये कारण मामामयी अज्ञान 
रात्रि में एक स्वप्न है। जिस-जिस को पूर्व दारीरों था इस शरोर में 
जसे-जैसे संस्कार पडे है वह वैसा जगत का अवलोकन करता है। 


शका--आपके कथनानुसार पूर्व सत्य वस्तु वे! संस्कार वर्तमान 
प्रेम में हेतु होते हैं तो इससे सिद्ध हुआ चाहे वर्तमान भासमान 
पस्कारों जन्य ससार स्वप्न सम मिथ्या है किन्तु जिस ससार वे 
मस्वारो से वर्तमान संसार भ्रम भास रहा है वह संसार तो सत्य 
हागा ही * 


_समाधान--सत्यवस्तु के सस्‍्कारों से हो अम होता हो ऐसा कोई 
सर्वकालिक नियम नहीं कभी-यभी मिथ्या वस्तु के ससकारों से भी 
भ्रम होता है यथा जादृगर वे दिखाये किसी भी मिध्या वस्तु के 
पस्वारा से भी अ्म हुआ करता है। केवल ससस्‍्कार मात्र होने चाहिए 


वस्तु चाहे सत्य हो या मिथ्या हो । 


िय शुक[-प्रम वी सामग्री भे वस्तु का सामान्य अदा का ज्ञान और 
ग्रश वा अज्ञान होना परमावश्यक है परन्तु प्रह्म में सामान्य 
भौर विशेषपना बनता ही नहीं तो भ्रम कहाँ से बत गया ” 


समाधान--अधिष्ठान वस्तु के सामान्य अश का ज्ञान और विशेष 
भश्ष वा अज्ञान भ्रम में होना परमाश्यक है यह सिद्धान्त ठीक ही है। 
प्रह्माधि'ठाव स्थज्ष में भी है पना ये पना सामान्य भ्रश है तथा चेतन, 
मातन्द, असंग, एकपना आत्याधिष्ठान के विशेष अद्य है। यथा थे 
पेट, ये पट है, ये स्त्री है, ये पुरुष है, ये पशु, पक्षी, कीट, पततय, 
पत्थर, मिट्टी आदि है यहाँ ये है श्रम काल में भी भास रहा है तथा 
ये आत्मा है इसमे ये है पना ज्ञानकाल में भी भारा रहा है। तो यह 

हुप्ना भात्मा अधिष्ठान वा सामान्य ग्रश । ये सब कुछ सब्चिदानन्द 
भय अज्ञात वह्य ही है। में ब्रह्म हैँ सच्चिदानन्द अद्वय साक्षी हूँ। 
चेतन, थावर्द, असंग, अद्रय, साक्षी ये विशेष सर्च है बद्माधिष्ठान 
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वा। ज्ञानवाल्ल में यह प्रराशित होता है और अन्नावताल में विलुप्त 
रहता है। 

दका--सम एव्रस ग्रह्म में सामान्य विभेष वी यह वल्पना वहाँ 
सेजागई? 


समाधान-सभी वा अनुभव थात्मा के सामान्य विशेष भावों में 
साक्षी है। इसवा वारण माया ही है । 


स्वप्नदृष्चित्त दुश्पास्ते न विद्यन्ते तत* प्रयेकू। 
तथा. तदृइ्यमेसेद. स्वप्मदृषिचत्तमिप्यते ॥54॥ 


स्वप्न में स्वप्त दुष्दा थे' चित्त वे अतिखित भ्रुठ भी नहीं है, 
जितनादृश्य प्रपच है सभी वे रूप मे सवप्न द्रप्टा पा चित्त ही परि- 
णिति को प्राप्त हुआ-हुआ भास रहा है, या या वहिये चित्त मे चित्त 
संस्कारों को सेकर मिथ्या स्वप्न प्रपप अवलोगन ब< रहा है । 


तीनो लोक, चौदह भुवन, देवी-देवता, पशु-पक्षी, कीट-पतग, 
मनुप्य-स्ती, सै-तू थे वह सभी कुछ चित्त ही है अन्यभा अपने अकेले” 
पन के अतिरिक्त और वुछ भी नही है अपने आश्रित भाया कहो था 
चित्त कहो वही सव वुछ वाला द्वप्टा के लिए दृश्य वना हुआ है। 
वही ईश्वर वर्ण जाति श्राक्षम के रुप में भास रहा है। वही कठूं त्व- 
भोवतृत्व रूप से भास रहा है। यही वन्धन मुवित रूप से भासता है । 


सारा प्रपच आत्मा दे आश्रित्र चित्त की फुरना मात्र है, आत्मा 
चित्त और चित्तफुरना था प्रवाशक है। चित्त और चित्त की फुरता 
माया है तथा माया आत्मा मे अतिरिक्त और कुछ नही । इस प्रकार 
सब $ु& अज भत्ता ही है आत्मा ही अनेक रूपा से मास रहा है। 
शानवान्‌ अपने आप से अतिरिक्त कुछ भी अवलोकन नहीं करता! 
पहाड से महान ससार को युवित की छलनी से कूट-कूट कर छात्रने 
पर अपने आप छानने बाले के अतिरिक्त कुछ नही शेप रहता । 


चरथ्जामरिते जाप्रहिक्षु दें दशसु स्थितान । 
भेण्डजात्स्वेदजान्वापि जीवान्पध्यति थारादा ॥65॥ 
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जाग्रच्चितते क्षणीमास्ते न पिद्यस्ते तत्त: पृथक्‌। 
तथा यद्दृश्यमेथेदे जाग्ररद्चिततमिष्यतते ॥66॥ 


. खप्ण की भाँति ही जाग्रदवस्था में दशों दिद्याओं में दशो दिशाओं 
के प्रपम्च को विचरण करते हुए अवलोकन करता है। अष्डज स्वे- 
देन उद्धिज और जशयुज रूप चारों खानि जीवों को जाम्रत में स्वप्न 
की भाँति ही अवलोकन करता है। जाग्रत अवस्था में चित्त ईक्षण 
हो प्रगत के रुप में भासता है, जिस प्रकार स्वप्न में भासता है। 
स्वप्न 8 भांति ही जाग्रत में भी चित्त ही -फुरता हुआ दृश्य बनकर 
भातता है। - 


प्रनादि अनन्त आत्मा में चित्त ही आदि अन्त वाले पदार्थों के 
प्यम पसस्‍्कर संसार बना बैठा है सजीव निर्जीव सभी बुछ चित्त 
फेसयता की उपाधि से आत्मा ही अनेक रूप में भास रहा है। अपने 
आपको ही क्षनेक रुप में अवलीकन बारता हुआ में मेरे की कल्पना से 
रज्जित राग द्वेपवान सा होकर उत्थान पतन की कत्पना में झूल 
रहा है। 

क्षपन आपको चित्त दर्पण में गुघो के अनुसार उल्टा देख-देख कर 
रो रहा है। अपने आपको प्रतिविम्ब मानकर अपने आपको बंधा 
हुआ मानकर उबरने का प्रयत्न कर रहा है। 

दर्षण में प्रतिविम्बित मुस को सजाने-धजाने में लगा हुआ है। 
दर्षणस्थ मुस के ऊपर इबेत रकतपूर्ण रोगन लगा-लगा कर मुस्कय रहा 
है, दर्षणस्थ निज मुझ प्रतिध्रिम्व के अधरों को लाली लगा-लगा कर 
पूजा नही समाता ! दर्षणस्थ तिज तन को वस्त्राभूषण पहना-पहना 
फर आगा-पीछा झाँक रहा है । वितना प्रसन्‍न है अपने आप की छाया 
पर | हुआ वया हाथ से दर्घण गिर गया और इस बेचारे ते अपनी 
मृत्यु समझ कर रोता प्रारम्भ कर दिया। 

अवस्मात फिर इसे दूसरा दर्पण मिल गया और इसने अपना 
पुनजैन्म मानकर फिर उसको देखने से अपना प्रतितरिम्व देखना प्रारम्भ 
कर दिया और फिर उस पर हाथ फिराना प्रारम्भ कर दिया । अपने 
आपको समझते का प्रयत्न नहीं करता यों हो छायाओों में ,मी मेरे का 
भाव स्थापित करफे रोता यातता नाचता दोर मचाता फिरता है। 
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"जमा तो देती ही नही एस वे परवाते है” फानूस भी सग्ाती 
सावर्पिक जिसने रग मायामात्र झूंटन्यू ठ है उन्हीं वो देख-देस वर 
फूला नहीं समाता। इन फानूसों गे गिर्वार दूटने में एवं क्षण भी 
नहीं लगता । इन रगों यो प्रवाशित वरने वाले चेतन प्रवाश कभी 
तूने अपने आपवो देखा है ? एव बार हमारे बहने से अपने आपमे 
अपनी दृष्टि को लगातार लगाकर देख फिर और वुछ देखने को 
शेप नही रह जायेगा । 


उमे ह्ान्पोग्य दुष्येते कि तदस्तोति चोच्यते। 
सक्षणा छुन्य भुभय॑ तत्मतेदेव युदायते (670 
वित्त और चैत्प, चित्त ओर जीव एक-दूसरे के प्रति दृष्य हैं, 
जिस प्रवार स्वप्न भें चित्त चैत्य हुआ वरते हैं। चित्त और चंत्य 
दोनो ही लक्षण अर्थात्‌ प्रमाण शून्य हैं इसलिए दोनी ही मिथ्या है। 
माया और माया का कार्य या चित्त और चित्त कौ फुरना दोनो 
आत्पा में भासित होते हुये भी मिथ्या हैं । 


अपने आपको निधविकार अविष्ठात अनुभव वरन वाला चित्त वे 
भान्तरिक और बाह्य चेत्त्य वो विकारी देखते हुए भी सदा आनन्द 
मनाता है अपने आप में निश्चित्‌ नियत्ति वा तमाशा देखता है। 
नियति नटी के सूत्र से नृत्य करता हुआ त्तन आत्मवेत्ता की दृष्टि 
आँगन में भततवेत्ता की प्रसन्‍्दता वा हेतु होता है। आत्म-निष्ठावान्‌ 
महान पुरुष को तमर मन की क़ियाओं मे अत्यन्त उदासीनता रहती 
है। इंसेबे लिए लाभ हानि सम उपेक्ष्य होती हैं। ससार की माया 
ममता का अवदोकन करने ज्ञानवान्‌ इसबी विक़ियाओंसे थाडा 
सा भी विकार वो प्राप्त नही होता । 


वासमझ्न अपना मूल्य सतार से संदा काम मानता है तदनुसार 
ससारोपलब्धि के लिए अपने अपकी सदा-सदा भुलाये रखता है। 
अपने में उसका इतना विश्वास समाप्त हो जाता है कि ससार के 
पदार्थों को अपने साथ जाड़े बिना अपना मूल्य ही कुछ नहीं 
समझता । 

नासमञ्न अपने वियय मे ओरो वी राय वो प्रमुखता देकर अपने 
आपका जाति पाति वर्ण आश्रम के साथ महासूढ ऐसे दाँघे रखता है 
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किस्व्त में भी औरो की कत्पना रेकर लड़ता फिरता है। उसका 
मपत आप में द्ृत भाव इतना प्रवल्न होता है कि अद्वैत की बात सुन 
१९ उसका पारा सातवें आकाश पर जा पहुँचता है । 

तरिमूढों द्वारा आत्मा में करिपत माम्यताओं के प्रति ज्ञान ध्यान 
का लेश भाव भी आग्रह नहीं होता । थों चाहे अपने वेश के अनुसार 
गातवान स्वॉग भी बरे परन्तु अपने आप में उसको सत्य स्वीकार 
नहीं करता। अज्ञानी जन अपनी सभा श्रपना समाज अपनी मान्यता 
$ प्रति इतने आग्रसी होते है कि बस उसके अतिरिक्त उनको और 
5 सुनाई नहीं देता। महा मोह के द्वारा ग्रसित अवियया पाश से 
पधायमान नासमश् व्यक्ति समुदाय भव सागर में एक दूसरे के गोता 
जादा हुआ घूम रहा है। बड़ा छोदे को, छोटा अपने से छोटे को 
रदकने में पुरी तत्वश्ता दिया रहा है। 


अनादि काल से यहू कत्पना अमन्त काल तका चलती रहती है 

जिसका घोर थ्षम्वेरा अपने स्वरुप का साक्षात्कार करने ही नहीं 
दता। अच्यों के रूप मे भासते वाला अपना आत्मा ही दूसरा भासता 
है जिम्रका अपसे प्रत्ति जनहुआ राग द्वेप सदा बाघां का हेतु वना 
रहता है। एक महास्वप्न जाग्रत स्वप्न सुपुत्ति वो रुप में भास 
रहा है। 

पथा स्वप्नमयों जीवों जायते स्नियतेईपि च॑। 

तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च॥68॥ 

यथा सापासयों ज़ोबो जायते ल़िपतेषपि वे । 

तया जोया श्रमों सर्वे भवन्ति न॑ भवन्ति च ॥69॥ 

प्रा भिर्मित को जोधों जायते स्नियतेष्पि च॑। 

तथा जोबा भ्रमी सर्व भवनग्ति न भवन्ति स॥70॥ 


जिस प्रकार स्वप्न वाले जीव जन्मते मरते भासते हैं। जन्मते 
भी है मरते है बयोकि दिखाई जो देते है जन्मते भी नही सयोफि 
प्रतीतिमात्र जो है। आते जाते याते पीते रोते धोते परस्पर सम्बन्ध 
जोड़ते समाज जोइते मरते पपते भी हैं वयोंकि उनमें ऐसा भाव 
प्रतीत जो होता है परन्तु वस्तुतः थे होते ही नहीं उनके साथ 
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सेप विस प्रवार चडाया जाय । उसी प्रवार जाग्रत वे जीव वेबलमात्र 
जीवाभास है उनसे सम्बन्धित सभी वुछ वल्पसा एवं तासमझी भरा 
पागलपन है । 
यथा भाया निर्मित जादूगरी द्वारा बाये गये जीव जन्मते मरते 
दृष्टि आते है समस्त तरियाओ से युक्त भी भातते हैं परन्तु न तो वे 
जन्मते हैं और म मरते है न कुछ कहते झगडते या राय दव॑ंप करत हूं 
केवल ऐसा भासता है। उसी प्रकार ये सारे जाग्रत जीव होते भी हैं 
ओर नही होत॑ । 
जिस प्रकार यन्त्र निमित मानव जन्मते मरते खाते पीते रोते धोतें 
परस्पर सम्बन्धियों वे रूप भासते हैं। शादी विवाह रचाते हुए भोग 
विलास करते हुए नजर गाते है परन्तु वुछ होते ही नही ! उसी प्रवार 
जाग्रत जीव है । 
न फरश्चिज्जायते जीव सम्भवोषस्य न विधते 
एतत्तदुतम सत्य. यंत्र फिब्चिन्न जायते।ा7ात 
किसी जीव वा जन्म हुआ ही नही, जीव तो जीव अजीब का भी 
जन्म हुआ ही नही है। उत्तम सत्य तो यह है विसी वा भी जन्म नहीं 
हुआ है। 
शवा--जीव अजीब किसी का जन्म नहों हुआ सो इसका तात्पये 
हुना जीव अजीव सब कुछ रादा गे है ? थ॑ जीव अजीव वह॒त्व सदा 
से है फिर प्रद्नेत वहाँ रहा ? 


समाधान --जीव ग्रजीव सर्वे प्रपच आत्मा म॑ मिथ्या भ्रतीति है, 
अम से भासने वाले पदार्थ अद्वत अधिष्ठान में बुछ अन्तर नही 
डालते, आत्मा सदा एक निविवार सत्य है जो भ्रम भासित प्रपच | 
भी सत्ता देवर सत्य सा प्रतीत कराता है। 


शकक्‍ा--ज्ञान स्वरूप आत्मा मे भ्रम वहाँ से जा गया ? 


समाधान-पह तो हमारा सिद्धान्त है ही भात्मा भ्रम से झछूता 
है। आत्मा से कब भौर कहाँ से आ जाता है। 


शवा-आपके ऐिद्धान्तानुसार आत्मा वा प्रत्यक्ष प्रमुभव है "मैं 
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अज्षननी हूँ इस अषनुभवानुमार तो आत्मा में भ्रम आया हुआ सा 
तंगता हू ? 

प्रमाधाव-यही तो हम कहते है आया हुआ सा प्रतीत होता है, 
परलतु आता कभी नही । 


शुंका-आत्तमा में भ्रम आया हुआ सा किसको प्रतीत होता है ? 
समाधान--आपको । 

शंका--आपको प्रतीत नही होता क्या ? 

तमाधान-प्रही तो मैंते कहा आपको । आपके पूर्ण भ्रम की चर्चा 
ही नहीं तो भ्रम किसको होता ! 

शंका-हमने वेदान्त सिद्धान्त में यहु सुना है अज्ञान आत्मों के 
आधित्त आत्मा को ही विपय करता है ? 

पसमाधान--आत्मा के श्राथित कत्पित आध्यारोपित है तथा 
श्रात्मा में कल्पित मैं अज्ञानी हूँ इस प्रकार से विषय करता हुआ सा 
भासता है । 

शंका -परमात्मा तुप्त पूर्ण काम है उसको जगत बनाने की क्या 
आवश्यकता भ्रा पडी ? 

समाधानू--आपका कथन संत्य है जात्मा पूर्ण तृप्त है उसने जगत 
बताया ही कब है, हमने पूरा व लगाकर जगत के बनने का झण्डन 
किया है । 

शंका--आपको बेद शास्त्रों का ज्ञान है ? वेद में स्पष्ट लिखा है 
ईंदवर में जगत बनाया * 

समायान + आएगे वेद छान बढ्ी गाग्रशात है, कापने बेद सत्तों 
पे पढ़ा है परन्तु उनका तात्पर्य आपकी बुद्धि से अत्यन्त दूर है। 
बनाया और प्रसय विय्या इराका सात्पय क्‍या है, पूर्व नही था और 
प्रलय वे बाद भी नही इसलिये म्रध्य में इसकी मिथ्या प्रतीति है 
आपको तृप्त करने के लिये वेद ने अध्यारोप करके जगत को खडा 
करके निवंटा दिया और एक सत्य को पघिद्ध कद दिया जगत,हा 
क्षपवाद करके । 
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घित्त स्पर्दितमेवेद ग्राह्म प्राहक पद्हुयम्‌। 
वित्तमिविषय नित्यमप्तड़॒ तन कीतितम्‌ ॥72॥ 
ससार मे ग्राह्म ग्राहवता सर्प से भासने वाला समस्त सेल चित्त 
स्पन्दन मात्र ही है। यह इत आत्माओंत के आशित भास रहा है। 
चित्त निविपय नित्य असग आत्मा से अतिरिवत और बुछ नहीं इस 
प्रवार एक आत्मा ही सर्वे व्यापक सर्वे रूप में विराजमान है। 


आत्मा के आधित चित्त ही चैत्य हुआ-हुआं अनेक बत्रीड़ा पर 
रहा है अपने आपके अतिरिक्त न वुछ देखने को है और न देखने 
वाला कोई और है। हम अपनी ही कीड़ा अपने आप मे देख रहे है 
अपन आप वे अतिरिक्त अपने आपको देसना ही क्‍या है आँख खुली 
तो अपने में अपने आप रहे । जो स्वप्न में पुष्य रहे था पाप रहे । 

शवा--अपने आप में जड खेतन दो भाव किस प्रवार भासते हैं । 
एव आत्ता से दो प्रकार वा भाव विस प्रवार प्रगट हो गया ? 


समावान->आत्मा से कुछ भी प्रगट बही हुआ न आत्मा में कुछ 
भी लथ होता है यह द्वत प्रपच तो केवल माया से भासता है। 
माया ग्रात्मा में मिथ्या प्रतीति है, इसलिये सब्चिदानन्द आत्मा संदा 
अपने आप में विराजमान नित्य तिविवार है । वेसे भाया कौ उपाधि 
से ग में दा भाव जट चेतन कल्प लिये गय है तदजति तम्नैजति' 
आदि । 


योइस्ति क्र्पित सदृत्या परमार्थेन नास्त्यसो। 
परतस्जानि सबृत्या स्पान्नाह्ति परमार्थत ॥7॥। 


सबृति जो आवरण का पर्य्याय है जिसवा उपयोग बोद़ दर्शन 
मात्र मं केबल देखने को मिलता है वल्पित है परमार्थ रे ढढ़त पर भी 
कही तव भी इसका पत्ता नही चलता । क्योंकि इसको रात्ता परतन्त 
आतातन्त है इसका पता आत्मा से अलग कहो भी नहीं है। भिस 
भ्रकार घी को गर्म करके छोड़ दिया जाये तो ठश होवै-होते उसका 
माँड उसके ऊपर झिल्ली सी आ जाता है परस्तु उ्तको घी से अलग 
नही पिया जा सबता, उसको छूकर देखिये वह केबत थी ही है उसी 
अवार लात्मा से अलग माया का पता विचारने पर भौो बही नहीं 
जगता। परमार से भाया की भत्ता है ही नहीं । 
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धया--सवृत्ति महो या माया कहा, आवरण, अविद्या, जनज्ञान 
बह्ठो या फिर विक्षेप मानो, यदि इसफी सत्ता है ही नहीं तो आप 
भागा को आत्मा वी आवरणकर्त्मी क्यो मानते हो ? आत्मा से अलग 
नही तो आत्मा को ढवती क्सि प्रवार से है ? 


समाधान-कभी-वभी अपने आप से श्रनलग पदार्थ भी अठी, 
आपको ढक लिया करते है यथा सूर्यप्रभा भी सुर्ये को ढवने का हेतु 
होती है, तथा दर्पण की प्रतिविम्व ग्राह्मता भी प्रतिविम्व को ढवने 
का हेतु होती है। उसी प्रकार माया भी आत्मा को ढकने वा हेतु 
होती है। सूर्य प्रभा न तो सुर्य है ओर न सूर्य से भ्लग है उसी प्रकार 
ने तो सवृति आत्मा है और न आत्मा से अलग है। 


प्रजः कल्पित सदृत्या परमार्येन नाप्यज । 
परतन्नाभिनिष्पत्या सवृत्या जायते तु स ॥74॥ 
अधिकतर शास्त्रों में सवृति को अज वतलाया गया है परन्तु यह 
बल्पना परमार्थ से सत्य नहीं है, जिसफ्री सिद्धि ही परतन्त्र हो उसका 
क्या अनादिपना और क्या सादिपना । आत्मा की सत्ता के आश्रित 
सवृति की सत्ता है इसलिये आप जिस वल्पना से अज कहते हैं उसी 
बल्पना से सवृत्ति को जन्मा हुआ कहा जा सकता है। क्यावि आत्म- 
सत्ता ही सवृत्ति रूप में भास रही है इसलिये आत्मा से अतिरिक्त 
कुछ और नहीं, आत्मा वा धर्म अजृत्व लेवर इसबो अज कहा जा 
सबता है और आत्मा में द्वेत भाव वी प्रतीति की जननी है इसतिये 
इसको जन्मघारिणी कहा जा सकता है| 
शवा--भाया वा लक्षण आपने दो विरोधी धर्मों वाला बहार 
चनत्र में हाल दिया है ? 
समाधान--माया वा लक्षण बरुछ बनता ही नहीं है इसलिये 
आपको समझाने वे लिये बुद्धि की दौड मारी हैं जो अत्यन्त अधूरी 
है। वस्तुत भाया अनिर्वेचनीय मिथ्या है। वचनीय मिथ्या तो वन्ध्या 
पुत्र है और अमभिर्वेचनीय मिथ्या माया है। अध्यारोपात्मक लक्षण 
श्रापयों बताये गये हैं । 


शवा -आपवा तात्पय माया वे विपय में क्या समझाना है ? 
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घित्त ह्यन्दितमेवेद प्राह्म प्राटक वददयप्र । 
दित्तनिविषय. नित्यमसड्ू पेन कोतितेम्‌ ॥72॥ 


ससार में ग्राह्म अ्रहिवता रुप से भासने बाला समस्त सेज़ चित्त 
स्पन्दन माय ही है। यह हैत आध्माउ्धेत वें आधित भाग रहा है 
चित्त निविषय नित्य असंग आत्मा मे अतिरिकतत ओर बुछ नहीं इस 
प्रकार एन आत्मा ही सर्व व्यापक सर्व रूप भें विराजमान हैं। 


आत्मा वे आधितत चित्त हो चैत्य हुवाहुआ अनेशा शीडा कर 
रहा है अपने आपने अतिरिवत भे बुछ देसने थो है और न देखने 
वाला बोई और है। हम अपनी ही त्रीडा अपने आप में देस रहे £ै 
अपने आप ये अतिरिवत अपने आपको देसना ही क्या है आऑँस खुली 
तो अपन में अपने आप रहे । जो स्वप्न में पुष्प रहे या पाप रहे । 

शब--अंपनें आप भें जड चेतन दा भाव क्सि प्रकार भासते हैं। 
एवं आत्मा से दी प्रवार वा भाव रिस प्रकार प्रगंट हो गया ? 


समाधान--आत्मा से कुछ भी प्रगट नही हुआ ने आत्मा में दुछ 
भी तय होता है यह हवत प्रपच तो वेब भावा से भासता है। 
माया भात्मा में पिश्या प्रतीति है, इसलिये सब्चिदानरद आत्मा सदा 
अपने आप में विराजमान नित्य निविवार है। पैसे माया वी उपाधि 
६ में दा भाव जड चेतन कर्प प्लिय गये है--'तदणति ततनैजति' 
आदि। 


योषसित कल्पित संवृत्या परमार्थेत नास्त्यमो। 
परतल्त्रामि सवृत्या स्पास्तास्ति परमार्थत ॥73॥ 


पवृत्ति जो आवरण का पर्य्याय है जिया उपयोग वोद्ध देन 
भात्र भ बेयल देखने वा मिलता है 4रिपत है परमार्थ से दढन पर भी 
कहां तक भी इसवा पा नही चतता । वयोविः इसकी सत्ता प्रतस्त 
आत्मितन्त्र है इसका पता आत्मा से अलग कही भी नहों है। जिस 
अपार घी को गम बरके छोड दिया जाये तो ठहा होते-होते उसका 
माँड उसके ऊपर सित्ली सी आ जाता है परन्तु उसको घी सर अलग 
नही फिया जी सपता, उसवो छूकर देखिये वह केवल घी ही है उसी 
मर आत्मा से अलग माया वा पता विचारने पर भी वही नहीं 
लगता | परमार्थ से माया की सत्ता है ही नही । 
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शया--सवृति कहो या माया कहो, आवरण, अचधिद्या, पज्ञान 
बहो या फिर विक्षेप मानो, यदि इसकी सत्ता है ही नहीं दो आप 
माया को आत्मा की आवरणकर्नी वयो मानते हो * आत्मा से असग 
नही तो आत्मा को ढकती किस प्रवार से है ” 


समाधान--कभी-कभी अपने आप से अनलग पदार्थ भी अई$॥ 
आपको हक लिया करते है यथा सुर्यप्रभा भी सूर्य को ढकने का हेतु 
होती है, तथा दर्पण की प्रतिविम् ग्राह्मता भी प्रतिविम्ब को ढकने 
का हेतु होती है। उसी प्रकार माया भी आत्मा को ढकते वा हेतु 
होती है। सूर्य प्रभा न तो सूर्य है ओर न सूर्य से अलग है उसी प्रकार 
न तो सवृति आत्मा है और न आत्मा से अलग है। 


ध्रज: कहिपत सवृत्या परमार्थेन नाप्यजः। 
परतन्नाभिनिष्पत्या सवृत्या जायते तु स. ॥74॥ 


अधिकतर शास्त्रो में सवृत्ति वो अज वतलाया गया है परन्तु यह 
बल्पना परमार्थ से सत्य नहीं है, जिसकी सिद्धि ही परतस्त्र ही उसका 
बया अनादिपना और क्‍या सांदिपना । आत्मा की सत्ता के आश्रित 
सधृति बी सत्ता है इसलिये आप जिस कह्पना से अज कहते हैं उसी 
वल्पना से सवृत्ति को जन्मा हुआ वहा जा सकता है। क्योकि आत्म- 
सत्ता ही सवृत्ति रुप में भास रही है इसलिये आत्मा से अतिरिक्त 
कुछ भौर नही, आत्मा वा धर्म अजतल्व लेकर इसको अज कहा जा 
सकता है और आत्मा में द्ैत भाव की प्रतीतिं की जननी है इसलिये 
इसको जन्मधारिणी कहा जा सकता है । 


शवा--माया वा लक्षण आपने दो विरोधी धर्मों वाला बहार 
सत्र मे ढाल दिया है ? 

समाधान--माया कय लक्षण बुछ बनता हो नहीं है इसलिये 
आपको समझाने ये' लिये घुद्धि वी दौड मारी है जो अत्यन्त अधूरी 
है। वस्तुत माया अभिर्वेचनीय मिथ्या है। वचनीय मिथ्या तो वन्ध्या 
पुत्र है और अनिर्वचनीय मिथ्या माया हैं। अध्यारोपात्मक सक्षण 
आपको बताये गये है । 


शवा-आपना तात्पर्य माया थे विपय में कया समझाना नल 
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समाधान--माया बुछ नही है आत्मा वो सुझावा हो हमारा 
तात्पय है। 


प्रमुतामिनिवेशों5स्ति हुये तप्र न विद्यते । 
हयाभाव स बुद्ध वेद निनिमत्तो ने जायते 75 


जो प्रपज्च आत्मा में कभो जन्मा ही नहीं उस प्रपशच में आग्रह 
भर्थात्‌ दतमात्र में आग्रह व्यय ही है, वयोवि जिसका ने वोई बारण 
है जोर जो स्‍्वधमेव पवित्छी का कार्य सिद्ध नही होठा इसलिएे समझ- 
दार को द्वेत वे अमाव वो जानकर यह समझ सेना चाहिये बोई भी 
भद्वैतुक वार्य वभी भी उत्पन्न नहीं होता । 


प्रिचारवान वा सकेत ही पर्याप्त होता है, तदनुसार ग्रपने आप में 
भ्रह्मता सब्चिदानन्दता वा अनुभव करवे सदा भानत्द मानना चाहिये 
और होते नल होने वो विन्तरा वा परित्याग वरके ससार स्वप्स से 
अपने को उदार लेना चाहिये | देश, वाल, वस्तु वी परिकरपना वो 
संदा-सदा दे लिये अमभात्र अनुभव करना चाहिये। 


शुवा--भला कोई मतुप्य विना॑ चिन्ता रह सकते है ? मन की 
मशोन इसे सदा-सदा चिन्ता मे से परेशान रखती है ? 


समाधान--इस॑ चिन्ता वा परिचार ही तो ज्ञान है निरन्तर आत्म 
श्रवण, आत्म मनन ओर आत्म निधिध्यासन दीर्घत्राल तव श्रद्धा, 
घृति पूर्वक व्यक्ति करता रहे तो चिन्तन के माध्यम से चिन्ता सागर 
से पार हो जाता है। श्रुति भगवती कां प्रशाद आत्म॑ज्ञान स्वरूप से 


ऐसा प्राप्त होता है वि व्यक्ति आत्म निष्ठ हा+र आत्म भावना मे 
उबर जाता है । 


यदा में लभते हेतृतुत्तमाधममध्यमान । 
तदा ने जायते चित्त हेत्थभावे फल कुत ॥70॥ 


उत्तम मध्यम अधम जयत का एक प्रकार का था अनक प्रवापर 
वा जब वारण या कारणों का आत्मा मे अस्तित्व भी नही । जब 
इस सत्य का उद्घाटन होता है तो फिर चित्त आगे जन्म नहीं लेता 
व्योवि चित्त का जन्म ससार के घीकित संस्कारों से होता है। पुन - 


8 


पुन निर्विकार आत्मा, श्रवण, मनन, निधिव्यासन से ससार वा बाव 
परिपक्व हा जाता है। वाधित ससार के सलवार चित्त को भागे इस 
प्रवार नही जन्मते जिस प्रवार भुने हुए धान्य से अदुर नहीं 
निकलता । 

अद्वत वेदान्त गौर बौद्ध धर्म की प्रक्रिया लगभग एव जैसी ही 
हैं। ससार था मिथ्यात्व दोनों भे समान है अपने आप में ससार वा 
सकोचना समान ही है। अधिकतर धर्मो वी साथना तो उपासना 
तक ही सीमित है। केवल मात्र अपने आपसे अलग विसी तत्त्व वी 
बल्पना वरके मनुष्य अपने आपको कसी वे समरपित करों उसवी 
दया पर छोड देता है और मुयित वे! लिए किसी देवलात वी वल्पना 
करके वाट जोहता रहता है । 
. परन्तु वेदान्त और बौद्ध धर्म वी साधना में अपने आपको विभार 
से समझकर दात्य क्रिया वी जाती है और अपने आप से अतिरिक्त 
जा बत्पना अपने में आ सम्मिलित हुई है उसको ध्यान पूर्वव' ज्ञान से 
निष्पाशन बरवे अपने आपना शेप रस जिया जाता है । 

शव)-वेदान्त में लक्ष्य स्वस्पोपलब्बि है जो नित्य प्राप्त वी 
प्राप्ति है। भूल से अपन आपको अप्राप्त सा समझा जा रहा था अब 
उसकी प्राप्ति भूल निवृत्त होते ही हो जाती है। परन्तु बौद्ध धर्म ने 
अनुप्तार ता सवच्छिदन वो निर्याण वा नाम दिया जाता है, वहां 
प्राप्त तो बुछ भी नहीं है । भापने बौद्ध धर्म भोर वेदान्त वो समक्ष 
में क्यो रुव दिया ? जय वि' बौद्ध धर्म नास्तिक और अधवैदियव' है ? 


समाधान--सर्वोच्छेदव करते पर भी उच्छेदनवर्ता निर्वाण रूप 
से शेष रह जाता है जो भगय्रान बुद वा मीन तथा मसाध्यमिव 
मतानुसार छून्य है तथा जिसे मुत्ित वा गाम दिया जाता है। बेंद म 
भी नाशादीय सूबत आत्ता है जा शुन्य मे मिलता-जुलता भी अभाव 
वा प्रतियादव नहीं । बौद्ध धर्ग वेद ईश्यिर वर्ण आश्रम यो मे मानता 
हुआ भी ग्राचार प्रधान है बर्म भौर परलोग' में पिश्वास रखता है । 
सम्ताज में जो बुद्धि, वल और घन मी भ्रधानता ही प्रम से उच्चतम, 
उच्चतर और उच्ण गिनी णात्ी रही है उसने भी बग्ार रादाचार है 
जो ध्यवित ते हृदय गे दया जाप्रत सरो', प्रह्िया, परोषकार जाग्रत 
करो समता यी आर से जाता दे । इस प्रगार सदाचार ही स्प॒मुवित 
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वा सोपान है जिसका भगवाने बुद्ध ने वर्णन किया है इसलिए वोद्ध- 
मत नास्तिक नही ! 


धतिमित्तत्य चित्तस्प यातुत्पत्ति. समाद्या । 
अजातस्पेव सर्व॑स्य चित्तदृश्य हि तथतः ॥77॥ 


वधोकि चित्त उत्तत्ति का कोई निश्चित नही है इसलिए चित्त जो 
उत्पन्न सा प्रतीत हो रहा था। अनिमित्त वे कारण अनुत्पन्त अनुभव 
क्या गया भौर चित्त जन्य उत्तत्ति भी अ्रद्दय आत्म रूप से अनुत्पत्ति 
समझ ली गई तो अलात एक निविकार पदार्ध शेप रहा। अव चित्त 
दृश्य चेत्य भात्मा ही आत्मा है। 

अनुत्पन्न चित्त से अनुत्पन्न ससार भास रहा है यही माया है। 
सदा विराजमान आत्मा अनुत्पन्न चित्त मे चित्त होकर भास रहा है 
तथा अनुलम्न ससार म॑ ससार होकर भास रहा है। यरत्पना का 
पन्पित सेल आत्मा के आश्रित आत्म सत्ता से सत्य सा भास रहा है। 
इसके ऊपर एक मस्त सन्त गगादास जी वा बथन याद आता है-- 


यह जगत मभेरे प्रकाश मैं 
विन हुआ भान होता है। 


निरन्तर मन वा विश्वास करते रहते से आप सत्ता पर अनात्म 
भावना अनहुई भी परिषवव हो गई है तथा स्वप्न तव में भी अपने 
आपवा विश्वास जागृत नही होता । वल्याणेच्छ को इससे विपरीक् 
आत्म सत्य का धारण बरने के लिए दीघंयाल तब श्रवृण मनन और 
निधिध्यासन वरना चाहिये । अपने आप में अपने आप बग रस पी पी 
फर जो छपरे है उनवी तृप्ति वास्तविव तृप्ति है। 


पुद्बाएनिम्चिततां सत्यां हैतु' पृथगनाप्नुचन्‌। 
घोतशोक तथा. फाममभय पदमझनुत्ते ॥78॥ 


वपरण रहित बाय वा मिथ्थात्व निश्चय करके अपने आपसे 
अतिरिक्त पुछ और न बनते की दृढता से भववासना निवृत्त हो जाती 


है और अपने आँचल में एकत्रित मर्मष्प सस्वार॒ जो उत्पादन 
पहतएए है उसे शदा सदा यो पंययर भाता बाशगा साह्ाप्प से 
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विराजमान होती है। अपन आपके अतिरिक्त तीच वाल में और कुछ 
है नहीं इतलिय वाई मर गया, वोई मर रहा है, कोई भरगा श्स 
कल्पता में पडक्र शोक वा स्थान कहाँ * अपने आप से अलग बोई 
प्राप्तव्य तथा प्राप्त नही इसलिये वास को स्थान वहा ? 


अपन से अतिरियत अपना कोई शत्रु नहीं, और अपन जाप मे 
ग्पने प्रति शत बी सम्भावना नहीं इसलिये अमयता णो वपता 
स्वरुप है वह सदा प्राप्त अपने का प्राप्त होकर निज पद था प्रवेशपत्र 
प्राप्त हा जाता है | वया माया वी विडम्बना है व्यक्ति अपने श्रापका 
भूलवर अपने लिये आनन्द दोहनाथ परकत्पना मे भठयता फिरता 
है। देवी देवता धनागर उन अपने बनाये देवी देवताजा वे सम्मुख 
राता है गिडग्रिजता है गाथा धिसता है और सुस प्राप्ति की बामता 
करता ह। 


स्वय सच्चिदानन्द होता हुआ भी अपने आप मे वरपनो वा 
संसार संडा करये शत मारता पिरता है आँझ मजीरे ठोल ढप 
बजाता फिरता है अपने आपव। भुताय वे लिये सी प्रयत्न वरता है 
किन्तु अपन आपवा जानपूर्वष्व विश्वास नहीं करता | 


प्रभूताभिनिवेसाद्धि. सदृशे.._ तठाचतते । 
बस्त्वभाव स्‌ युद्धव॑ंव निश्चड्भ विनिवतते ॥79॥ 


कुछ भी जन्मा नहीं आत्मा सदा अभृत है इस निश्चय से चित्त 
पुन पुत्र अ आत्मावृत्ति से संयुक्त हुआ सवृत्ति से नियुवत निरावृतत 
आत्मस्प भे विराजमान होता है वस्तुवर्ग वा अभाव निश्चय वरव 
निसग्र हुआ हुआ प्रवृत्ति से निवृत्त हो जाता है। असंग भाव से समस्त 
सगी पर विजय प्राप्त कर लेता है !) 


धन, रुप, कौंति भ्रथवा कंचन, वीति, कामिनी वे सगे की 
निरन्तर बामना, इसके साथ निरन्तर रति सचमुच अपनी असगता 
का अपहरण करने वाली है। आत्म भाव वो विस्मृत्ि समस्त अनया 
को जन्मने वाली है इसलिये प्रमाद रहित होकर स्वाध्याय और 
और सत्सग मे लगा रहे ) अपने आपका उद्धार अपने हाथो करने का 
दुढ्ध मिश्य्य बरवे अपने पुरुषाथ तो सदा जागृत रते। 
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एवं वार देख लेने की इच्छा, एक वार भोग लेन वी इच्छा, एव 
वार अनुभवेष्छा व्यवित को हर समय परेशान रखती है और आगे 
को पुम पुन वासना उत्पन्न करके दुर्गेति को ओर से जाती है । 
इसलिये सावधानी परम आवश्यव है। संसार वा मिथ्यात्व दु स- 
रुपत्व सदा अनुभव करना चाहिये और अपने मनरों थानन्द से 
निविवल्प भाव में सदा सुरक्षित रखना चाहिये । अंतगता वे झस्त्र 
से ससार वृक्ष का छेदव करके अपनी अधिष्ठानता में विराजना 
रहना चाहिये। 


निवृत्तस्पाप्रवृत्तत्य निपचला हि तदा स्थिति । 
दिएय स हिं घुद्धाना तत्साम्यमजमदपम्‌ ॥६0॥ 


निवृत्ति और प्रवृत्ति से दोनों सदा मन के आँगन में उछल-कूद 
वरती रहती है। इनके हेतु द्ंप और राग मानवमन को सदा दोलाय 
मान रखते हैं, य दानो गति भज्ञानी व्यक्ति की हैँ। कहो भी अनु- 
कूलता दसेगा ता राग के पूल बिछा देगा यदि कही थोडी सी प्रति- 
लता देगा कोध के दहक्ते झगारे निकलने लगगे। कही ने कहो 
से उसडना और कही न कही जमना वस इसी प्रक्रिया मे उसवा 


जीवन निकल जाता है न कही से स्थाई निकल पाता है और न कही 
स्थाई ज़मपाता है। 


“व आन वाला भ्रात्मनिष्ठ व्यक्ति निवृत्त होकर अप्रवृत्त हो 
जाता है। समप्टि सारा ससार उसके लिये उपेक्षय हो जाता है और 
कही भी विभाजन करके इतना अच्छा, इतना बुरा, ये अच्छा ये बुरा 
छाप अधूश त्याग अधूरा राग अप्रा ज्ञान अपरा अज्ञान उसको 
परेशान नही व रता । सम्पूर्ण प्रघद म मिध्यात्व निश्चय करके वह 


सलमुष सदा सदा को निवृत्त होकर अप्रवृत्त हो जाता तो इस 
विश्यय से उसकी स्थित्ति निशचत हो जाती है) हे 


यह निश्यना स्थिति जो साम्य भज भंद्रय एकरस और एक है 


कवन प्रवुद्धजनो को है| समझ का विपय है यहाँ गोड्पादार्य पुन बुद्ध 
पद पा स्मरण करते हैं। 
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प्रजमनिद्रमस्दप्न प्रभात भवति स्वयम्‌ । 
सकृद्विभातो होवंध धर्मों धातु स्वभावत, ॥8॥॥ 


पातु स्वभाव से ही एक रस ज्ञानस्वरूप अजन्मा निद्राविरहित 
स्वप्तरहित विशेष अपने आप भें निरत्तर विराजमान अचल है। 
अनादि अनन्त सच्चिदानन्द में कुछ भी प्रवेश नही करता । 


. आत्मा को अपने आप में अनुभव करने वाला ज्ञानी ग्रतन्त मौन 
॥ प्राप्त हो जाता है सगार को साँसारिक राह पर चन्नते देखकर 
उसको स्वप्त मे भी खिन्‍्नता नही होती । ससार बे रस को सव कुछ 
समझने वाले यदि कहने-सुनने से भी बाज नही आते अपनी उल्दी 
राह को नही छोडते । इस ससार के लिये हेर-फेर मे अपनी अमुल्य 
आयु का घने निर्देयी होकर लुटा रहे है तनिक भी अपने आप पर दया 
नही करते तो उन पृथज्जनों के लिये कहाँ तक रोया-धोया जाये । ये 
ँज्जन चाहे अपने परिवार मे हो चाहे अपने पडौसी हो उनकी 
उल्टी चाल को सीधा करने के लिये अपने आपसे विक्षेप समर्पित 
फरने वा वया लाभ ? 


भव हमको किसी का सीधापन या किसी का उल्टापन क्यों खुख- 
उप प्रद हो। अब अपने आपको सव के आत्मा अनुभव करने वाले के 
लिये विसी वे गुण अवगुण कया अन्तर डाल सकते है। “पर स्वभाव 
कर्माणि न प्रशश्नयेत न गहँ येत््‌'” । किसी की क्‍या प्रशसा क्या निन्‍दा। 
स्वभाव तो माया ही आत्मा मे गुण अवगुण होकर भास रहे है । 


धातु शब्द फिर चौकाने वाला आ गया है बदिक दश्शनों में धातु 
एब्द का उपयोग आत्मा या जीव के लिये कही प्रयुवतत नही हुआ | 
यह वौद्ध धर्म का अपना विशेष शब्द है जो आत्मा के लिये लाक्षणिक 
रूप भे प्रयुक्त हुमा है) सामान्य रप से धातु शब्द का उपयोग स्वर्ण, 
चाँदी, लोहा, सीसा, पाया, ताँवा आदि भौमिक तत्त्वों के लिये प्रयुक्त 
हुआ है और इन्ही मे इसका रूढ भरे है। 

कोई भी धातु शुद्ध रूप में पृथिवी से नहीं निकलती बह अ्रन्य 
पदार्थों के साथ मिली-जुली होती है। उसको पृथियी से बाहर 
विश्राल कर अव्ेक प्रत्तियाओं द्वारा शोवन किया जाता है, तब कही 
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एवं बार देख लेने की इच्छा, एक वार भोग लेने वी इच्छा, एवं 
बार अनुभवेच्छा व्यवित को हर समय परेशान रखती है और आगे 
को पुन पुन वासना उत्पन्द करके दुरगंति वी ओर ले जाती है । 
इसलिये सावधानी परम आवश्यक है। ससार वा भिश्यात्व दू प- 
रुपत्व सदा अनुभव करना चाहिये और अपने मनवी भ्रानन्द से 
तिविकल्प भाव में सदा सुरक्षित रखना चाहिये। असगता के शस्त्र 
से ससार वृक्ष का छंदन करके अपनी अधिष्ठानता में विराजना 
रहना चाहिये। 


निवृत्तस्याप्रवृत्तय निः*चला हि तदा स्थिति । 
विषय स्‌ हि बुद्धाना तत्साम्यमजमद्यम्‌ ॥50॥ 


निवृत्ति और प्रवृत्ति ये दोनो सदा मन के आँगन में उछल-कूद 
परती रहती है। इनके हेतु दंप और राग मानवसन को सदा दोलाय- 
मान रखते है, ये दानों पति अज्ञानी व्यक्ति की है। कही भी अमु- 
कूलता देखेगा तो राग के फूल विछा देगा यदि कही धोडी सी प्रति- 
कू लता दस्ेसा क्रोध के दहकते भ्रगारे निकलने लगगे । कही न कही 
से उखंडना और कही भ्‌ कही जमना वस इसी प्रक्रिया मे उसका 


जीवन निकल जाता है, न कही से स्थाई निकल पाता है भौर न कही 
स्थाई जमपाता है। 


"तु जान वाला भात्मनिष्ठ व्यक्षित निवेत्त होकर अप्रवृत्त हो 
जाता है। समप्टि सारा सार उसवे लिये उपेक्षय हो जाता है और 
कही भी विभाजन करके इतना अच्छा, इतना बुरा, ये अच्छा ये बुरा 
ताग अधूरा त्याग अधूरा राग अधूरा ज्ञान अधरा अज्ञान उसको 
१रशान नही वरता । सम्पूर्ण प्रपच भें मिथ्यात्व निश्चय करके वह 


सचमुच सदा सदा को निवृत्त होकर अप्रवृत्त 
निश्चय से उसकी स्थिति निएचल हो जाती है। हो जाता है तो इस 


. यह निरचतला स्थिति जो 
कपल प्रबुद्धननों की ही समन 
पद पा स्मरण व रे हैं। 


साम्य अज अद्वय एकरस और एक ह्ै 
झ का विषय है यहां गौड़पादार्य पुन श्रुद् 


85 


ग्रजमनिद्रमस्दप्न  प्रभातं॑ भवति स्वयम्‌। 
सकृद्विभातों हांयंध धर्मों घातु स्वभावतः ॥8॥। 


धातु स्वभाव से ही एक रस ज्ञानस्वरूप अजन्मा निद्राविरहित 
स्वप्तग्हित पिणेप अपने आप में निरन्तर विराजमान अचल हैे। 
अनादि अनन्त सच्चिदानन्द में कुछ भी प्रवेश नहीं करता । 


आत्मा को अपने आप में अनुभव बरतने वाला नानी अनन्त मौन 
वो प्राप्त हो! जाता है ससार वो साँसारिक राह पर चनते देखकर 
उसको स्वप्न भे भी सिननता नहीं होती । संसार वे रस को सव बुछ 
समझने थाले यदि बहने-सुनने से भी बाज नहीं आते अपनी उल्दी 
राह को नही छोडते । इस ससार के लिये हेर-फेर में अपनी अमूत्य 
ग्राधु बा घन निर्देयी होकर लुटा रहे है तनिक भी अपने आप पर दया 
नही करते तो उन प्रथज्जनों वो लिये वहां तक रोया-धोया जाये। ये 
पृथम्जन चाटे अपने परिवार भें हो चाटे अपने पडौसी हो उनकी 
उत्दी चाल को सीधा बरनते ते लिये अपने आपमे विश्लेपष समर्पित 
बरने का क्या लाभ ? 

अब हमको किसी वा सीध्ापन या फ्िसी का उत्ठापन क्यों सुख- 
दुप प्रद हो । अब अपने आपको सब वे! आत्मा अनुभव करने वाले येः 
लिये किसी वे” गुण अवगुण क्या अन्तर डाल सकते है । “पर स्वभाव 
फर्माणि न प्रशसयेत्‌ न गहयेत्‌” । क्सी की क्या प्रशसा क्या निन्‍्दा । 
स्वभाव तो माया ही आत्मा भे गुण अवगुण होकर भास रहे है । 


धातु शब्द फिर चौवाने वाला आ गया है वैदिक दर्शनों में धातु 
शब्द का उपयोग आत्मा या जीव के लिये बही प्रयुकत नही हुआ । 
यह बौद्ध धर्म वा प्रपना विशेष शब्द है जो आत्मा के लिये लाक्षणिक 
र्प से प्रयुक्त हुआ्ना है ! सामान्य रुप से घातु शब्द का उपयोग स्वर्णे, 
चाँदी, लोहा, सीसा, पारा, ताँवा आदि भौमिक तत्तवो के लिये प्रयुयत 
हुआ है और इन्ही में इसका रूढ अर्थ है । 


कोई भी घानु शुद्ध रुप मे पृथियी से नहीं निकलती यह प्रन्य 
पदार्थों ये साथ मिली-जुली होती है। उसको पृथियरी से बाहट 


नियारा बर ग्रनेक प्रतियाओ द्वारा झोपन जिया जाता है, तथ वही 
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यह अपन मूल रूप में आती है। उसी प्रवार खजी, गरीर मे 
विराजमान हुआ-हुआ अपने साथ ओोब सामाजिक साँसारिव निज 
सम्कारयुवत पर पदार्थों परस्वभावों ओर परकर्मो को अपने साथ जोड़े 
रहता है । जय श्रवण, मनन, निधिध्यासन वी भूमियाओं से इस मानव 
तन में आकर ग्रुजरता है तो शुद्ध हायर अपन आप में आप शेप 
रहता है। इने सब धर्मों बे बारण इस जीव को भी धातु वहा गया 
है। 

काई चाह कितना ही पर्दा डाले परन्तु फिर भी पढे पदे 
गौडपादाचार्य जी पर बौद्ध प्रभाव इतना स्पप्द है वि उसको अन्यथा 
किया ही नही जा सकता। अन्त में अपने आप भी बौद्ध धर्म के प्रभाव 
का नेकारा करने वा प्रयत्न करते है परन्तु वह प्रयत्न ही प्रभाव सिद्ध 
करने के लिये पर्ग्याप्त है । 


सुजमाद्वियते नित्य दुश्य विदध्वियते सदा। 
पस्य फस्य चघ पर्मस्य ग्रहेण भगवान सौ ॥52॥ 


आत्मावार बृत्ति की अम्यासवक्ष वृद्धि से सुय अपने आपको 
आवृत्त करता जा रहा है अर्थात्‌ सुख स्वरूपता का अनुभव बढ रहा 
है । दु ख वा आवरण भग होता जा रहा है। अपने आप में से अवात्म 
भाव का तिरोध होकर आत्म भाव जाग्रत होता जा रहा है। किसी 
भी प्रत्िया को अपना कर चाहे सुष्टि दृष्टिवाद ही, चाह एवं जीव- 
वाद हो, चाहे अजातवाद हो सबका फल अपने आप में विराजमानता 
है। आभासवाद हो, चाहे विम्व प्रतियिम्व वाद हा, चाहे अवच्छेदवाद 
हो सबका फ्ल अपने आप में माया वा मिध्यात्व मिश्वव और अपने 
आपका अजत्व निश्चय ही है। 


चाहे ससार थी दुजरूपता निश्चय करके, चाहे ससार का 
अनात्मव निश्चय करवे, चाहे ससार का क्षणिकत्व निश्चय करके, 


इसवा निरोध और अनिर्ववनीय निर्वाण स्वघ्पतता अनुभव वरना ही 
परम लक्ष्य है। 


अप्टॉग मार्ग अपना कर या अप्ट योगाग अपना व अपने आपने 
भच्दर अधातुपता जो आया है उसका समाधि स निरोप क्रो शील- 


[87 


पूर्वक प्रजा जाग्रत होता तथा ऋतम्भरा प्रज्ञा द्वारा पडा का स्परपा- 
वस्थाने ही समस्त मोग साधना का फल है। अपने आप शुर्भच्छा, 
शुभ ग्रिचारणा, तनुमानसा, सत्त्वापत्ति, असंसवित, पदार्थामाविनो 
तथा तुर्यंगा इन सप्त भूमिकाओं का फल धातु णोधन ही है । 


भ्ररित नास्त्यघ्ति मारतीति नास्ति नास्‍्तीति वापुन-। 
चलस्थिरोमयामावेराव गोत्येव बालिशाः: ॥83॥ 
फोट्यइचतत् एतात्तु  प्रहेर्गातां सहावृतः ॥ 
भागवाताभिरत्पुप्डी येन दुष्ट: से सर्वदूक ॥84॥ 


साथारण व्यावहारिक दर्शन मात्र में योग्य दार्शनिक समाज किसी 
पदार्थ का वर्णन करने के लिए चार कोटि अपनाते है यथा, “घट हैं” 
पह अध्ति नाम बाली प्रथम कोटि है, “घट नही है” घड़ा व अनस्ति- 
ले, नास्ति नाम वाली दूसरी कोटि है; तीसरी कोटि, “कारण रूप 
मे यथांत्‌ मिट्टी श्प से है घट रूप से गही, कार्यर्प से मही” यह 
जस्ति नाएति” कहलाती है, चौथी कोटि “नास्ति नाम्ति" “न त्तो 
कारण मिट्टी” ने कार्य घट है समझनी चाहिसे | इन चारो कोटियों से 
वर्णन न किया जाने वाला तत्त्व भात्मा है | 


पल, स्थिर, चलाचल और अभाव ये उपयु क्ते कोटियो के स्थूल 
दृप्टान्न हैं इसके द्वारा उपयुक्त चार कोटियो के द्वारा मासमझ् 
बालक ही आत्मा का विवेचन करते है वस्तुत प्रनिर्वेचनीय आत्मा 
फेस कोटि मे ल्लाकर वर्णन किया जा सकता है। मे चार कोटियोँ 
थौर इनके द्वारा ग्रह्ेत प्रपण्च से आत्मा आ्रावृत है परन्तु इमसे 
अत्यस्त भछ्ता है । ये आवरण तो वोड्धिक तथा वाणी के सम्बन्ध से 
पेल्पित है। जिसने इन वौद्धिक मापदण्डो से आत्मा को अलग देखा 
पह ही सर्व्ष है 

पह विवेचना माध्यमिक कारिका की है बस आत्मा की जगह 
अन्य कह दीजिये । अब तो विद्वानों को संशय नही रहना चाहिये कि 
पोड्पादीय कारिका माध्यमिक कारिका का वैदिकी करण है । 


भगवान शंकराचार्य का अत वेदान्त वस्तुत, यदि गीडपादीय 
फारिका पर ही राड़ा किया है थो विश्वय पूक श्री नागायुत की 
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थी मह्यगित वाखि। ही इस सिदान्स ग। मूल है। भगवान दुंदध 
था दर्शन माध्यमित वारियां गे आर पूर्ण दार्भनिव उच्चता वा 
छता है तो श्री गौडपादाचार्य ने उस प्रशाद वा माण्डूबयोपनिषद्‌ मैं 
पात्र में पणस दिया हैं! 


जूब तप माध्यमित कॉस्वि] गूत रुप से ऐतिहासिक वारणा रा 
प्रदाश में नही आई तथ तब गौटपादीय शाखा स्वतन्तर प्रत्य समन 
जाता रहा और भगवान घरराचार्य ने भी मही समझ्वर इसवे उपर 
टीवा लिखी परल्तु पुर्पार्थी विद्वाना द्वारा माध्यमिव' बारिया थी 
सोज हा जाते पर वाई भी विद्वान क्षांस सोल बर देते सकता है। 
दाड़ी सम्यासी समुदाय और वेदान्त सम्प्रदांम वे माण्डलेश्वर चाह 
गौडपादाचाय का श्री शुवदव का दिष्य भानकर अपनी परम्परा ब्रह्मा 
तव से जाये परूतु इतिहास और रवय गौटपादीय वारिया इस 
रिद्धान्त के अत्यन्त विपरीत हैं । 


गहाणवाद मे सर्कल या पथ्य पाठन अधिवत्तर पुराहिती मे 
कारण रहा है ता वे भी जाति-पाति वे घार पुजारी होन वे बारण 
इस सत्य था संदा छिपाय रह था उनवो ज्ञान नही था अववा साबा- 
रण प्रजा तब इस सत्य वे' उद्घाटन में श्रपनी उत्तमता वे! सिद्धान्त 
वो भण था इसलिये उन्होंने भी कभी ये स्वोवार नही विया । 


आधुनिक पक्षपात रहित कई पाइचात्य विद्वानों तथा भारतीय 
विद्वाना न ये सत्य स्वीयार ते! किया ही है प्ाथ ही ससार वे सम्गुषत 
इस सत्य को लाये भी है। कई जैसे प वलदेव प्रश्माद उपाध्याय जैसे 
विद्वानों न भारतीय दर्शन मे बौद्ध धर्म वा वर्णन तो क्या है परन्तु 
विवेचना तथा निष्व्प में घोर पक्षपाते क्या है। स्वनामधन्य श्री 
राधाकृष्णन न अपनी 'इडियत पतात्षफी' नामद पुस्तक में हमारे 


सिद्धान्त का प्रतिवादन किया है परस्तु गौडपादीय बगखित वे विपय 
मे वे लाभग भौन ही रहे हैं । 


ऐतिहासिव उथल पुथत वे कारण जिस प्रकार मह्परेद्धनायणी 
वोद गिद्धान्त म दीक्षित होरर श्लौर नौ नाथ तथा चौरातो सिद्धो भे 
गिन जाते हमे भो अपने बाप वे शव सम्प्रदाय से ग्रिगने लगे 
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तथा भागे उनके शिप्य गोरक्षनाथ ने अपने आपको स्वतत्त्र शव 
सग्रदाय का आचाय घोषित कर दिया उसी प्रकार गौडपादीय सम्प्र- 
दाय के विषय में समझना चाहिये) नौ नाथ चौरासी सिद्ध वौद्ध 
तन्‍्त्रों के अभ्यासी थे उनके चित्र अनेक बौद्ध गुफाओं में अबतक 
उत्कीर्ण मित्नत्रे हैं क्रिन्तु नाथ सम्प्रदाय ने उनको झपने साथ जोड़ 
लिया और बोद्ध धर्म के विपरीत समाज में लहर देखकर अपने 
भापको शैव घोषित कर दिया । 


उसी प्रकार माध्यमिक कारिका के सम्प्रदाय द्वारा उपकृत्त 
थी गौडपादीय कारिकाकार ने वैदिक परिधान पहन लिया । लेकिन 
वायो की मुद्रायें और गोौड़पादुचार्य को विवेचता ने इस रहस्य को 
पमाज के सम्मुप रस दिया है। 


प्राप्प स्वजञतां छृत्स्नां ब्राह्मण्यं परमद्रयम्‌। 
अनापन्नादिमिध्यास्त. किसतः परभीहते ॥850 
अपने आप में समस्त प्रपञ्च को बाह्पित अनुभव करके सर्वेज्ञता 
प्राप्त हो जातो है। सजातीय, विजातीय स्वगत भेद से रहित अद्वय 
प्रहपद जो राव करपनाओं को अपने में समेटे हुये है प्राप्त हो जाता 
है। जिस स्वरूप में संसार का न आदि है और न मध्य है योर न 
अन्त है। अपने आप में संसार की सम्भवता भी नहीं उस अपने 
आपको पाकर कया पाने की भला आकांक्षा रह जाती है । 
आत्मान चेद्धियजानी यादयम्रस्मीति पूरया । 
किमिच्छन्कस्थ कामाय शरीरमनुसंज्वरेत ॥ 
जब व्यापक परप आत्मा को पहुँचाता अपने आप में। 
किस इच्छा से किस काम बी दालू तन को परिताप मे ॥| 
निर्भभ पद अपने आप रबयम्‌ ) 
आता नहीं जाता नहीं अयम्‌ ॥ 
बनता मिटता वँधता न कभी। 
सब भेंद रहित परमाद्यम्‌ ॥ 
इच्छा ने रही शिक्षा भ रही। 
साधकता वाधकता ने रही ॥ 
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बग्धा गुर्ती वी जया चर्चा। 
अपन गे भादवता ही नहीं॥ 


विप्राणा दिंनयों हांप शम प्रावृत उच्यते। 
दम प्रकृत्ति दान्तत्वादेद पिद्याअऊशश म्रजेत्‌ ॥96॥ 


विप्रहृप्ट बुद्धि वाले विप्नी बी स्वाभाविक विनय पआत्म॑स्थित्ति 
शम कहताती हैं तथा स्वाभाविक उनका चातुर्थ उनको अनात्म 
कत्पना से निवृत्त करके वास्तविक आत्म स्थिति रूप ज्ञत्त भे स्थित 
पर देतां है। बेबल मात्र शास्त्रीय प्रवंचत में चातुय मात्र से बुछ 
वनने वाला नही वास्तविक शम हो आत्मा मे दिराजभानता है । 


कितने प्रतिवादी भयकर भय देते-देते भयभीत होतै-होते कुत्ते 
की भाँति भोक-भोक कर हारते जीतते चले जाते हैं परन्तु वास्तविक 
शम उनको प्राप्त नहीं होता क्योंवरि अपने से प्रलगर भगवान को 
कल्पित कल्पना भें यो मन वहलाव तो हो जाता है परन्तु मन को 
निवृत्ति नही होती। पेड वी छात्रा मे अपनी छाया सो जाने मे 
वास्तविक निर्भया प्राप्त नहीं होती और छाया का भूत सदा-सदा 
को भरता नही । जब छाया के मिथ्यात्व को अनुभव क्या जाता है 
और अपने सम्पत्व यो अनुभव किया जाता है त्ता छाया के दीखने 
रहने पर भी छाया वाभूत ब।त वाक्य नही वर सकता । 
अपने में बुझ्शर और बुचा 
विज्ञान विकल्पित क्‍ल्लनना को! 
जय शेप रहा अज भाव सदा 
लानत है अब जग छतना व4॥॥। 


सबस्तु सोपलम्भ य हय लौदिक मिष्यते। 
झ्रवस्तु सोपलम्भ च शुद्ध लीशिकम्रिष्यते ॥87॥ 


सवष्त्वनुपलम्भ च लोकोत्तरमिति स्मृत्म ) 
ज्ञान ज्षेद च विज्ेय सदा बुद्ध प्रकोतितम ॥8 ॥ 


अत्मवत्तु जब सर्वतियुक्त होती है तो व्यावहारिक सत्ता भासतो 
है परन्तु इतता समझना चाहिये सवृतिि अर्यात्‌ अविद्या के शोग से 
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श्रात्मा ही थनेक वस्तुजा के रूप में भानती है! व्यावहारिक सत्ता 
जा थविद्या वी विज्वेप भक्ति हो है नियूत्त हमार वेबल माया आब- 
रण म्प से आत्मा वा। आवरित करवे विराजमान हाती है तो शुद्ध 
लीपिक स्प से आत्या ही ध्यागस्थ सी सुश्योगित होती है ) 


अपस्तु तथा अनुपन्नन्ध ससार आत्मा ही है इसी को लोवीत्तर 
मात्रा गया हैं। इसी तत्त्व वो बुद्धा ते घाव जे और विशेष रुप से 
विज्येय माना है इस आत्मा को जानकर परम निर्वाण वी प्राप्ति हो 
जाती है। उपयुक्त विवेचन से एक बात और सिद्ध हांती है थि' थरो 
गीडपाद जी पुन -पुन घुद्धशण का विश्ेष प्रयाय वरवे अपनी श्रद्धा 
वोद्ध धर्म वे प्रत्ति दिसाते जाते है और बताते जाते हैं, अतव जन्म 
की साधना से बुद्ध पद प्राप्त हुआ करता है। अनेक बुद्ध हो चुके हैं 
श्रागे भी होगे जेसा भगवान बुद्ध स्वयमेव कई स्थानों पर बहते है 
परन्तु कट्टर पन्थियों न धर्म को वर्गयाद स वाँव रक्षा है। 


ज्ञाने च्र॒ प्रियिध जेये प्रमेण विश्िते स्वयम्‌। 
सर्यज्ता हि सर्वत्र भवतीह सहाधिय ॥89॥ 

न बिक, शुद्रतीकिवा लाकोत्तर तीन प्रयार वा जाने गाना 
गया है। इनयी व्यास्या पुव पारिताआ मे अभीजभी की ग॒है। 
आत्म स्थिति को वुद्धिमाना व लिए सर्वत्र सर्वजता स्वीकार की गई 
है इस स्थिति में ज्ञान अन्त करण वी बृत्ति में आश्रित उदय अत्त 
हाने वाला तही होता । वभी भी ज्ञान का लाप में होत । वारण 
आत्मा का जानस्वष्प माना गया है । 

शा >वया लावत्तर ज्ञाय आत्म स्वरूप नही जैसा आप पूर्व मं 
लावोौत्तर ज्ञान वा गझात्मा कट आव € ? 

समाधान--म्रात्माबार वृत्ति जा आवरण भग परवः निवृत्त हा 
जाती है आत्मावार वृत्ति तक ता तावात्तर यान स्वर्प है और 
आवरण भग हात ही वृत्ति वी पिग्ृत्ति आत्म स्वरूप ही है ! 

दइका--वंया आत्मवत्ता वा साँसारिः ज्ञानार्थ भी वृत्ति का उदय 
नहीं होता ” अगर उदय नही हाता ता आत्मवत्ता व्यवहार किस 
प्रवार करता है * 
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संगांधोन -प्रारम्प भोगार्य बृत्ति उदय होती है, पदर्पावार 
होती है तथा फव्रागार हुई-हुई सांसारिक व्यवहार वी सिद्धि मे हेतु 
होती हैं परन्तु आत्मा सदा ज्ञानेस्वरूप एकरस है उसको एक वाद 
निश्चय बर सेने रो आत्म जानायें वृत्ति बी उदयता और लगता वे 
शोई उपयोग नही । 


हैए शेयाप्पणरशशति विज्ञेयान्यप्रयाणत । 
तैषामन्यत्न॒विनेयादुपत्म्भस्त्रिप. स्मृतः ॥90॥ 


जाप्रत, स्वप्प, सुर्पुप्ति तीनों अवस्थाये आत्मा मे आरोपित है 
इसलिए इनवो हेय बहा गया है तथा धक्षपने स्वरूप वा ज्ञान शैय 
माना गया है। शांग ढ्ेंप बाम भ्ोप आदि दोषो को अपाबय मसाला 
गया है इनवो साधनाशील जिन्नासु को विशेष शेय समझना चाहिये । 
हल दातों को समसने ये लिये हेय वा परित्याग करवे शेय पी 
जानपर समस्त दिवारों शाम प्रोधादि था पूर्ण तिरोध बरना चाहिये। 
भपने भाषये ज्ञाव का तात्यये ही अपनी शुद्धता वो अनुमति तथा अपने 
पे गे बहप्णिज' अशुद्धि बा! निष्षाणन है हैं थो शुद्ध कारण रूप 
में भनुभव आापरी साधना या पर है। 


जाग्रत, रवष्न और सृपुप्ति इन होनों से, इन तीनों मे अलग 
आत्मा वी शाता रुपए में स्वीवार जिया गया है। प्रात्मा मे आध्ष्मा 
ये अतिरिश्त जाप्त भादि तीनो अवत्थायं लेएमान भही । वारतवित 
उपलग्भ उपपत्वि हो अ्म्यभियारों आत्मा ही है। शेर उपतडिधि 
हो अबवम सताऊ सौसारिव मात्र है। अपनी उपयब्धि को वी भी 
अनुपत स्पि में नी बदवा जा मबंता । 
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प्रकृत्याकाशवश्जेया: सर्वे धर्मा अनादयः । 
विद्यते न हिं बनातव॑ तेषां क्यचग किब््घन ॥9॥॥ 


जितना जगत प्रपंच प्रकृति है वस्तुतः वह सब थाकाश्न की भांति 
शून्य है। प्रकृति द्वारा जो औषाधिक भेद खड़ा किया गया है बह भी 
आकाश की भाँति अपदार्थ ही है इसलिये इस उपाधियों हारा भास- 
मान समस्त जीव अनादि है । आत्मा ही इन कल्पित उपाधियों द्वारा 
अनेक रूप में भास रहा है। उपाधि बनती विगड़ती प्रतीत होती है 
और इससे जीवों में जत्म-मरण की भ्रान्ति भासती है अन्यथा एक 
आत्मा में किसका जन्म किसका मरण ? 


जीवों का नाम और इनकी अलग-अलग प्रतीति सव औपाधिक है 
अन्यथा इनमें भेद की गन्ध भी नही उनमें नानात्व नाम को भी नहीं। 
वहीं भी कभी भी ये आत्मा से अलग कुछ भी नहीं। आत्मा ही अतेक 
जीवों के रूप में भास रहा है। अर्थात्‌ एक आत्मा ही अपने आपमें 
विराजमान है। अपने आपको सच्चिदानन्द रूप में अनुभव करने 
वाले को अनेकत्व कहाँ अपने आप में उप्तकी आस्था उसे समस्त 
कप्टों मे उबार लेती है । 


हम भास रहे मैं में सारे 

सब एक अनादि ब्रह्म सभी । 
अब भेद त हम में लेश रहा 

अद्वेत अखंड न द्वत कभी ॥ 


श्रावियुद्धाः प्रकुत्पेष रर्वे घर्माः सुनिश्चितताः । 

परयंधष भवति क्षान्ति सोइमृतत्वाप कल्पते ॥92॥ 

श्रादिशाग्ता छानुत्पन्ना- प्रकृत्यंघ सुनिव त्ता:। 

सर्ज बर्ण: अम्यामिन्ता गन हाम्यं विकास्टटर रजर 

समस्त जीव निश्चित ही स्वाभाविक सदा से ही ज्ञानस्वस्प है । 

आत्मा ही है, एक ही हैं, अपंड ही हूँ, अंश अंशी भाव से रहित हैं । 
सबको सबमे सुलभ शान्त ही है जिसका निश्चय ही सबको निज 
आनन्द से भर देने वाला है। अपने आपको जो ठीक जानता है वह 
बह पमृतत्व को प्राप्त हो! जाता है। 
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सदा से अनुत्पन्न सदा से शात्त स्वभाव से ही निर्वाण स्वस्प 
वृत्ति विरहित सभी जीवों की वास्तविकता सम अभिन्‍व ग्रण अलन्त 
एकरस ज्ञानस्वरूप आत्मा आपने आप मे रुदा प्रत्यक्ष है जी स्वप्न भ 
भी अप्रत्यक्ष नही, जिसवी ज्ञानस्वरुपता कभी विपरिलोप नहीं होती 
इस अपने आपयो अपने आप में अनुभव स्वर््प वो अनुभव वरते में 
वया वठिनाई है। 


नही कही भागना है न कुछ त्यागना है न कुछ ग्रहण करना है | 
ने अपने को वल्पना ने पराये के कल्पना न अच्छे की कल्पना न बुरे 
वी बल्पन्रा अपने आपमे अपने आपकी प्राप्ति कितनी सरल सी वात 
है। अभागें लोग व्यर्थ की द्वेत वी कल्पना भें अपने आप को खोये 
फिरते है । 


वंशारध तु थे नात्ति भेदे विचरतां सदा। 
भेदनिम्ना पृयग्वादास्तस्मासे कृपणा स्घुता, ॥94॥ 


हे साँसारिक चातु्ये वाले चालाव व्यक्त । तू अपने आपको 
भोक्ता समझकर और ससार वो भोग्य समझवर जो इस ससार को 
एकत्रित करने अपने सिर पर रख रहा है ओर सोच रहा है यह 
सामान मुझे गर्मी में वाम देगा, ये सामान मेरे लिये सर्दी गे उपयोगी 
होगा और इस सामान को वर्षा में काम लाकंगा। ये धन मुझे 
वीमारी में काम आयेगा, यह धन बुढ़ापे मे काम देगा, ये मकान उस 
वच्चे को दूगा ये मकान इस बच्चे को दूगा त्व काम लाऊंँगा, ये 
सामान अमभुव देश मे काम आयेगा। इस प्रकार की अनेक चिन्ताओं 
से दग्ध व्ययित अपने आप पर दया कर तुरसे तेरा ससार तेरे सिर 
चटवर बितता कष्ट दे रहां है । 


ये मेरा शत्रु है, ये मेरा मित्र है, ये मेरा सम्बन्धी है, ये मेरा 
परियार वाला है हस प्रकार इन काल्पनिक क ल्‍्पे हुये जीवा को भेद 
बुद्धि से देखने वाले पृथम्बादी तू क्तिनां कृपण है, तेरे ऊपर विस ज्ञानी 
को तरस न आयेगा, अपने आप मे व्यर्थ ससार कल्पने वाले तु इतना 
नासमझ होवर अपने आपको ससार की आशा जाल मे दाँबे हुये है 
जो विचारा ससार अपने आप ही प्रसार है। यदि वुद्धि मे बटवारा 
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करते-करते अ्रसण्ड सब्चिदानन्द तू असीमता में सोमा-सीमा कल्पकर 
वन्धन भोग रहा है । अपने आप पर दया कर | 


अजे साम्ये तु ये केचि:दूविष्यन्ति घुनिशिचता । 
ते हिं लोके महाज्ञानाध्तच्च लोको न गराहते ॥95॥ 


अपने अज, अधिनाशी, असण्ड, अनादि, अनन्त अप्तीम, अद्वय. 
अबलेश, अठेप, अपार, अविरोधी, अनुकूल, निराकार, निधिकार, 
निर्विशेष स्वरूप मे विश्वाम करने वाले महापुरुष ! तू सचमुच लापता 
अलिंग अवर्ण अजाति अग्रोन्र, अकाल प्रदेश अवस्तु सुनिश्चित 
निश्चय वाला है | तेरे अतिरिक्त समस्त संसार दण्ड भरता फिरता है। 


इस संसार के एकमात्र आधार तू महाज्ञानी सर्वज्ञ है, सर्वान्ति- 
य्यामी सर्वध्वामी सर्वाधिष्ठान है। सारी कल्पनाओं को अपने में 
पाते कर जाने वाले तेरी महिमा अपार है तेरा निवास अविनाश है, 
वैरा तोक अदृश्य बुद्धि से भी परे है। हे निर्वाणस्वरुप तुझे बाँवने 
वाला तीन काल में कोई नहीं। तू वन्‍्धन सुवित की कहपना से 
रहित है। 
कभी किसी जाति में सम्मिद्तित होने बाले, कभी कियी बर्ण के 
साथ सम्बन्ध जोडने वाले, कभी किसी मत मज़हव धर्मपन्थ का दप्त 
भरने वाले जीवन की अन्तिम यात्रा में कोई तेरे काम आने बाला 
नहीं। अपने आपका ज्ञान ही अपने आपकी निष्ठा ही अपने अकेले 
आपका सहारा ही काम आयेगा | तेरी अपनी व्यथा में अपने झ्रति- 
रिक्त और कौन सहायता करने वाला है। अपने आपका सहारा ले 
शेष निराधारों का महारा लेता है अपने आपका शाव ही काम 
आयेगा ! 
ग्रजेष्यमराइफात्त यद्घर्मेपु. ज्ञानमिष्यते । 
पतो न 'फमते शानमसद्ध तेन फोतितम्‌ ॥96॥ 


समस्त जीव ज्ञानस्वरूप शुद्धसच्चिदानन्द प्रह्म ही है अनेकता 
आत्मा में मायिक है तथा उसी माग्रिक औपाधिक अनेकता का नाम 
जीव है। घदावादय मदाकाश आदि अनेक उपाधियों वाला आकाद 
बस्तुतः एक शुद्ध शाकाश के अतिरिवद और मुछ नही । घठावाण सथा 
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सदा स अनुलस्त सदा से झञान्त स्वभाव से ही निर्वाण स्वर्प 
वृत्ति विरहिंत सभी जीयो वी वास्तविवता सम अभिन्‍न ब्रज अत्न्त् 
एकरस ज्ञावस्वरुप भात्मा आपने आप मे सदा प्रत्यक्ष है जो स्वप्न में 
भी अप्रत्यक्ष नही, जिसकी जानस्वरूपता वभी विपरिलोप नही होती 
इस अपने आपनो अपने आप में अनुभव स्वरूप वो अनुभव वरने में 
क्या वहठिनाई है। 


नही कही भागना है न धुछ त्यागना है न कुछ ग्रहण करना है। 
न अपने की वल्पना न पराये के कल्पना न अच्छे वी कल्पना न बुरे 
भी वत्पना अपने जापमे अपने आपकी प्राप्ति क्तिमी सरल सी वात 
है। अभाग नोग अ्यर्थ की द्वैत की कत्पता में अपने आप को खोये 
फिरते है । 


वैश्ञारद् तु मे नात्ति भेदे विचरता सदा। 
मेदनिम्ता पृयम्बादात्तस्मात्ते हृपणा स्मृता ॥94॥ 


है साँसारिव चातुर्ये वाले चालावाः व्यकित ! तू अपने आपकों 
भोवता समशकर और ससार को भोग्य समझकर जो इस सस्तार को 
एकत्रित वरवे अपने सिर पर रख रहा है और सोच रहा है यह 
सामान मुझे गर्मी में काम देगा, थे सामान मेर लिये सर्दी गे उपयोगी 
होगा और इस सामान को वर्षा में काम लाऊेंगा। थे धन मुझे 
वीमारी भें काम आयेगा, यह धन बुढापे में काम देगा, ये मकान उस 
बच्चे को दुगा ये मदान इस वच्चे को दूगा तव काम लाऊँंगा, ये 
सामान अमुव दश में काम आयेगा। इस प्रवार की अनेक चिन्ताओं 


से दर व्यत्रित अपन आप पर दया वर तुच तेरा ससार तेरे सिर 
चटफर विता कष्ट दे रहा है । 


ये मेरा धत्रु है ये मेरा मित्र है, ये सेरा सम्बन्धी है / ये मेरा 
परिवार वाला है उस प्रकार इन वाल्पनिक वहपे हुये जीवा को भेद 
बुद्धि से दलने वाले पृथग्वादो तू क्रितना दृषण है, तेरे ऊपर कस ज्ञानी 
को तरस न आग्रेगा, अपने आप मे व्यर्थ ससार कत्पने वाले त्‌ इतना 
नासमझ होदर अपन आपको ससार को आशा जाज मे बाँघे हुये है 
जो विचाश ससार अपने आप ही असार है। यदि बुद्धि से वटवारा 
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परते-करते प्रसष्ड सच्चिदानन्द तू असीमता में सीमा-सीमा कल्पकर 
वन्धन भोग रहा है । अपने आप पर दया कर । 


भजे साम्पे तु थे फेचिसूविष्यन्ति सुनिश्चिता' । 
ते हि लोके महाज्ञानास्तच्च लोकों न गाहुते ॥95॥ 
अपने अज, अविनाशी, असण्ड, अनादि, अनस्त असीम, अद्ट्य, 
अवलेश, अद्वेप, अपार, अविरोधी, अनुकूल, निराकार, निविकार, 
निविशेय स्वरूप मे विथाम करने वाले महापुरुष ! तू सचमुच लापता 
अलिंग अवर्ण अजाति अगोत्र, अकाल भ्रदेश अयस्तु सुनिश्चित 
निश्चय वाला है। तेरे अतिरिक्त समस्त संसार दण्ड भरता फिरता है। 


इस संसार के एकमात्र ग्राधार तू महाज्ञानी सर्वश्ञ है, सर्वान्त- 
ग्योम्ी स्वेस्थामी सर्वाधिग्ठान है। सारी कल्पनाओ को अपने मे 
पाने कर जाने वाले तेरी महिमा अपार दे तैरा निवास अविनाणी है 
तेस लोक भवृश्य धुद्धि से भी परे है। दे विर्वाणस्वर्ूप छुझे वांबने 
वाज़ा तीन बाल भें कोई नहीं। तू वन्धन मुवित की कल्पना से 
रहित है । 

कभी किसी जाति में सम्मिलित होगे बाले, कभी किसी बर्ण के 
साथ सम्बन्ध जोड़ने वाले, कभी किसी मत मजह॒व घर्मपन्थ का दम 
भरने थाले जीवन की अन्तिम यात्रा मे कोई तेरे काम आने बाला 
नहीं । अपने आपका ज्ञान ही अपने आपकी निष्ठा ही अपने अकेले 
आपका राह्यय ही काम आयेगा। तेरी अपनी व्यथा में अपने भ्रति- 
रिक्त और कौन सहायता करने वाला है। अपने आपका सहारा ले 
शेष निराधारों का सहारा लेता है अपने आपका ज्ञान ही काम 
बायेगा । 

प्रकेष्यमसडूकान्त यवृधर्मपु. आनमिष्यते । 
पतो ते भमते शानससझूः तेन कोतलितम ॥96॥ 

समस्त जीव शातस्वरूप शुद्धतच्चिदानन्द ब्रह्म ही है अनेकता 
आत्मा में माधिक है तथा उसी मामिक औपाधिक असेकता का नाम 
जीव है। घढाकाश 8 अनेक उपाधियों बाला भाक़ाश्र 
वस्तुत्त: एक शुद्ध धाकाश के अतिरिक्त गौर कुछ नही । पदावाण हु 
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महाकाश अपने गुण धर्मों म महावाज्य मे सम ही हैं। इस भोपाधिक 
ग्रनेकता से आकाश के धर्म अक्षुण्य ही है उनमें कोई श्रन्तर नहीं 
आया 4 ठीक इसी प्रकार समस्त जीव ज्ञानस्वस्प है । 
ज्ञान सदा एकरस न बहने वाला वृत्ति की उपाधि से चलता 
भासता है परन्तु स्वभाव से अचल है उसमे चलने का प्रश्न नही 
उठता क्यों आत्मा ज्ञानधन है उसमे आने जाने का क्या सम्बन्ध ? 
पदार्थों वा प्रकाशव करता हुआ भी असग है, जिस प्रकार सूर्य निज 
प्रभा से चराचर जगत का प्रकाशन करता हुआ भी चराचर रो असग 
है। न तो सूर्य से प्रभा निकलती है और न उसमे सूर्य प्रभा का प्रवेश 
होता है। परल्तु सभी प्राणी नासमझीवश सूय प्रभा को सूर्य से 
निक्लन वाली मानते हैं तथा सूर्य मे प्रवेश कर ने वाली मानते है 
परन्तु यह सत्य नही । उसी प्रकार आत्मा का ज्ञान न ती आत्मा से 


नियलता है ओर न आस्मा में पवेश बरता है परन्तु फिर भी जगत 
या प्रवाशक है। 


भणुमानेईपि वंधस्यें जायमानेडवपड्चित । 
पसज़ूता सदा नाह्ति किमुतावरणच्युति ॥97॥ 
अज्ञानी व्यक्ति थोडी सी भी प्रतिकूलता प्राप्त हाते हो असगता 
भी नही रस पाता, आवरण निवृत्ति तो दूर की बात है। क्या सुख* 


दुख वया लाभ हानि मे उसकी लेशमात्र असगता नहीं भला आवरण 
भग ता अज्ञानी के जिये दूर की बात है। 


शवा -आवरण भगता का कया लक्षण है? 


समाधान--अपने आपके अतिरिक्त इस विविधिता में बुछ सत्य 
ने प्रतोन हाना आवरण भगता का लक्षण है! 


दवा-व्या ज्ञानी, आवरण मुक्त महात्मा खाना नही खाता ? 
मवान में नही रहता ? कपड़ा नही पहनता 


समाधान- इन शरीर वे धर्मों म बरतता हुआ ज्ञानवान इन 
क्रियाओं वो अपने में नही भानता । 


घका -व्यां यानी बत अन्त वरण यूति रहित रहता है? क्या 
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उसकी ज्ञाने न्द्रिय कमें न्रिय प्राणों की क्रियाये निवृत्त हो जाती है ? 


समाधान-ज्ञानी अजाती सभी की मशीन अपने-अपने धर्मानुसार 
क्रिया करती है परन्तु ज्ञानी पा स्वाभाविक यास्त्रिक क्याओं को 
अपनी क्रिया समझता है श्रौरर इनकी गुणता विगुणता में दुसी सुस्ती 
होता है जानवान की दृष्टि में जगत भासता हुआ भी मिथ्या है। 


पभ्रलब्धवरणः सर्व धर्मा: प्रकृतिनिमलाः । 
धादी बुद्धास्तथा मुक्ता बुद्धयन्त इति नायका' ॥98॥| 


भावरण ढ़ ने चले परन्तु किसी भी जीव में आवरण दूढे न 
मिला । जिम्होंने विचार कया ही नहीं उनको आवरण अनहुआ भी 
सदा घेरे रहता है परन्तु अपने आप की मशाल लेकर जब आवरण 
गोजा तो झ्ावरण का अकाल पड़ गया । स्वाभाविक ही समस्त जीव 
जानस्वरप होमे के कारण आवरण रहित है यो अविदा गे आवरण 
भागता रहे तो अलग बात है । 


पूर्व बुद्ध भी जपने आपको झ्ञानस्वरूप अनुभव बरके मुक्त हो 
गए और आज भी नायक श्षास्ता बुद्ध अपने आप में विराजमान वन्धन 
मुक्ति से अत्यन्त अछूते हैं। बुद्ध न आये है न ग्रये है, बुद्ध में न देश 
हैं तो जायें वहाँ ? बुद्ध मे न काल है वो गये कब आये कव ? बुद्ध 
मन वस्तु है ता बुद्ध राग रड्जित होकर बंधे किसमे ? 


बुद्ध मेन गुरु है न शिष्य, बुद्ध का माता है न पिता, बुद्ध का न 
वन्धु है भू मित्र । बुद्ध से सब नाता जोडते है बुद्ध किसी से नाता नहीं 
जाडता। बुद्ध का न वर्ण है न जाश्रम न जाति-पाँति न छोटा बडा । 
युद्ध सदा सम है। बुद्ध वच्च शून्य है, बुद्ध पूर्ण ब्रह्म है, घकर बुद्ध है, 
विष्ण ब्रह्म सभी बुद्ध में भासते है। बुद्ध इन सबसे अछता है | 


। १ . . ४७. 
कमरे न हि चुद्धस्प ज्ञानं धर्मपु त्तापितः। 
सय धर्मास्तया ज्ञान गंतद्‌ बुद्धेन भासितम्‌ ॥99॥| 


बुद्ध को ज्ञान अपने आपसे अतिखित बाही किसी विपय की 
परम नही करता अर्थात्‌ विषय के आकार में परिणत नदी होता । 
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थन्त करण की वृत्ति में आभाषित होता हुआ भी अपने आपका कमी 
परित्याग नही करता । जिस प्रकार घंटस्थ जल में प्रतिविम्बित होता 
हुआ भी सूर्य अपने आपमे से वही बाहर नहीं जाता ज्सी प्रकार ज्ञान 
जो आत्मा का पर्य्याप है अपने आपका परित्याग करके कहीं और 
जगह नही जाता | सभी जीव ज्ञान ही है ज्ञान के अतिरिक्त कुछ और 
नहीं कोई भी अपने प्रापसे अलग कही और जगह गजाता है न 
थाता है । 

गौष्पादाचार्य अपने मत को बुद्ध मत से कुछ अलग बताते हुए 
कहते हैं, “यह एकरस ज्ञान स्वरूप आत्मा बुद्ध का उपदिष्ड विपय 
नहीं। बयोंकि वीद्ध मत मे ज्ञान क्षणिक और आकृति तथा ज्ञान 
जिनको प्रवृत्ति विन आलय विज्ञान माना जाता है का रूप धारण 
करता रहता है इसके मतानुसार ज्ञान अचल नही । 


शगवात युद्ध वए स्मएण फिर गौडपादाचाएं की ही आता है यह 
पुन -पुन. स्मरण भगवान बुद्ध के प्रभाय को प्रगढठ करता है तथा 
कारिकाकार के सम्बन्ध ओर सम्बन्ध विच्छेद का स्मरण कराता हैं। 
परिशिप्ट में विचार करेंगे महू बुद्ध ने वहा कि नही बहा । 
दुईंशमिति गम्भोरमज साम्प॑ विशारद्म्‌ । 
बुदघा पदमतानात्य नभरकुर्मों पयावज्षम्‌ ॥00॥ 


साधारण जनको साक्षात्कार होने में अत्यन्त कठिन परम गध्भीर 
अजन्मा भ्रत्यन्त समता युक्त, ज्ञानस्वरूप एक, मामछप रहित, निर्वाण 
स्वरुप निजपद को जानकर अपने आपको यथाशक्ित नमस्कार करते 
है। मम्न होकर अपने आपमे अनुभव करते है। समस्त वित्त अशेष 
हुप्रा-हुआ आत्मा ही शेद रह गया है। मुझ अपने आपबे पुन-पुनः 
धन्यवाद है मुझ्त बुद्ध में मुझ अवलोकितेश्वर मे मुझ द्रप्टा में मुझ 
आत्मा मे मुझ ब्रह्म में मेरे अतिरिक्त और कुछ जानने को शेष नही 
रहा । 
में ही मैं हैं यहाँ पर गैर का कोई काम नहीं । 
जते मुतलक मे मेरे हूप नहीं नाम बही ॥ 
इस पवार यह गाण्डूक्योपनिपदु गौड़पादीय कारित सहित वा 
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हिन्दी व्यास्यान भाष्य समाप्त हुआ। यह नई दिल्‍ली से लिखना 
प्रारम्भ होकर कपितू श में परिपूर्ण हुआ्ना। लेखक स्वामी विशुद्धानन्द 
परिव्राजक ॥४॥  #? 

इस ग्रन्थ में द्वाददा क्षुति भन्‍त तथा दो सौ नो 209 कारिका है । 
(आगम) श्रुति प्रबरण म तेईस 23, बैतथ्य प्रकरण मे अबतीस 38, 
अद्ेत श्करण मे अडतालीस तथा अलात शान्ति प्रकरण में सौ 00 
कारिका है। 


इति शम्‌ 





